~ Otto Filek OCD -

} NAUKA | NAUCZANIE ,
W ZAKONACH KARMELITANSKICH






‘Ws‘tx%VP g \ N

W XVI-XVIIT w. istnialy zasadniczo 2 rézne szkoly karmelitaniskie - stara

i nowa. Pierwsza nawiazywala do powstalej w 1, pol. XIV w. syntezy teologicznej
Jana z Baconthorpe i byla reprezentowana przez karmelitéw dawnej obserwy trze-
wiczkowych; druga, specjalizujaca sie gléwnie w teologu zycia wewnetrznego, byla
§cifle zwiazana z karmelitami bosymi, usamodzielnionymi w 1593 r. na skutek

- reformy przeprowadzonej przez §w. Teresg z Avila i §w. Jana od Krzyza (1562-1568). -

Oile jednak historia szkoly karmelitéw bosych w Polsce jest juz od lat systematycznie
rozpracowywana przez o. Ottona Filka OCD, o tyle szkota karmelitéw trzewicz-
kowych nie znalazla u nas do dzisiaj swego historyka, a jej opracowanie napotyka
dodatkowe trudnoéci w postaci nie uporzadkowanej biblioteki i archiwum klaszioru
na Piasku w Krakowie oraz braku monografii dotyczacych ogélnych dziejéw tego
zakonu w Polsce’. Z tego powodu ograniczamy si¢ do postaw1en1a problemu starej
szkoly karmelitafiskiej jedynie w zarysie2. .

Zasadnicza cecha duchowej postawy karmelitéw, w chwxh pojawienia sig¢ ich
w Europie (poczatek XIII w.), byt anachoretyzm, taczony z biégiem czasu z wyraz-
nymi sklonnosciami do apostolstwa. Stad interesowata ich bardziej kontemplacja
niz przejawy zycia intelektualnego, a nad prace naukows przektadali kaznodziejstwo.

Poniewaz na dodatek przyszli do Europy w momencie, kiedy dobrze uformowane

_szkoly teologiczne . franciszkanéw i dominikandéw osiagaty szczyty powodzenia,
prz_éto nie usitowali tworzy¢ wlasnego systemu, ale — wilgczajac sig w charaktery-
styczny dla c’)wczesnych'zakonéw zebraczych nurt zainteresowania naukg — czerpali
z kazdego to, co-uwazali za najlepsze. Totez liczni magistrzy karmehtanscy, ktorzy
wnet po;awﬂx si¢ na Sredniowiecznych umwersytetach giéwnie w Paryzu i Oksfor-
dzie , jak Gerard z Bolonii (1317), Sibert z Beka (1332), Guido Terreni (1342), Michat
z Bolonii (1416) czy Tomasz Netter z Walden (1375- 1430) byli w zasadzie-eklekty-
kami. Nie tworzac wlasnych systeméw filozoficzno-teologicznych, przyjmowah Z pew-
na dozg krytycyzmu juz istniejace3. ' '

! Prace nad porzadkowaniem bogatych zvioréow w Krakowie na Piasku trwajq od 5lat. Ogdlne

- ‘opracowame historii karmelitow trzewiczkowych zob. E. Esteve, J. Guarch. La Orden del

Carm_en. Madrid 1950. Przyczynki do historii polskich karmelitow: Wotyniak Z przeszlosct
karmelitéw na Litwie i Rusi. T. 1-2. Krakow 1918; B. Tomaszewski. Dzigje klasztoru 0O.
Karmelitow w Krakowie na Piasku. Krakéw 1954 (mps).

2'Przy pisaniu niniejszego fragmentu opracowania' Redakcja korzystala z materialow dostar— )

czonych przez Michata Jozefa Wojnarowskiego OC.

* 3 Zob. podstawowe opracowanie historii- starej szkoly teologlcznej karmelltow B.M. Xi-

berta OC. De institutis Ordinis Carmelitarum quae ad doctrmas phzlosophorum et theologorum

24 — Dzieje teologii katolickiej t. I cz. 2 T : : 369
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Najdalej po tej ﬁnii 'pos'zedl Jan z Baconthorpe (Bacon, T 1348), doctor resolutus,
typowy analityk schylkowego okresu scholastyki. Poddat on drobiazgowej i wszech-
stronnej krytyce nauke prawie wszystkich przedstawicieli scholastyki;. zbijat ja lub

potwierdzal nowymi argumentami, ale wlasnego systemu nie stworzyl. W jego ko-

mentarzu do Sentencji Piotra Lombarda i w Quodlibet nie brak augustynskiego

* woluntaryzmu na przemian z arystotelesowskim racjonalizmem; przyjmuje on nauke
o niepokalanym poczeciu NMP, ale odrzuca franciszkanskie jej uzasadnienie; zwal-
cza nominalizm, lecz nie jest wrogiem nauki o dwdch prawdach w filozofii; wyste-
pujac przeciw skrajnemu augustynizmowi w nauce o predestynacp ociera sie memal
o pelagianizm?. !

Mimo calego swego eklektyzmu Bacon ze wzgledu na SWO_]Q subtelno$é cieszyt sie
duzym autorytetem naukowym w péznym Sredniowieczu i dlatego karmelici wy-
eksponowali go na mistrza whasnej szkoly filozoficzno-teologicznej. Az do momentu,
w ktérym w studiach teologicznych zaczat powszechnie obowiazywaé neotomizm,
w Karmelu prowadzono wyklady iuxta mentem doctoris resoluti. Nakazywaly to
kapituly generalne i konstytucje zakonu z 1586, 1625, 1680 i 1704 r. Wprawdzie
na poczatku XVII w. pojawily si¢ tendencje zmierzajace do zastapienia trudnego
do zrozumienia, pelnego dygresji i polemizujacego Bacona komentarzami do bar-
dziej przejrzystej i przystepnej Sumy $w. Tomasza (tomlzm przyjat sie wtedy u kar-
melitéw bosych), ale argument SWO_]SkOSCl szybko zadecydowat o pozostaniu przy

_ doktrynie wiasnego mysliciela. Nie uchromlo to jednak od czestego wprowadzania
przez wykladowcow karmelitahskich w trudne partie tekstu ,,rezolutnego doktora”

catkiem mu obcej, ale za to bardziej zrozumialej treéci, zaczerpnietej z komentarzy '

skotystycznych badz tomistycznychs.

Ten wlasnie system scholastyczny Bacona wraz ze wszystkimi j'egb niedogod-

noéciami i korekturami zostal przyjety przez polska fundacje karmelitéw® i byl
W niej ,,wyznhawany”’ az do konca interesujacego nas okresu. .

Gléwnym osrodkiem studiéw filozoficzno-teologicznych byt od poczatku klasztor

w Krakowie na Piasku, chociaz w 1463 r. pierwsza kapitula prowingji “polsko- - -
" -czeskiej zadecydowata, ze klerycy majg pobiera¢ nauke takze w.klasztorze poznan-

sequendas pertinent, AOCC 5:1929 s. 337-379; tenze. De scriptoribus scholasticis saeculi XIV
ex Ordine Carmelitano. Lovanium 1931; P. Chrysogone du S. Sacrement. Maitre Jean

Bacon. Les sources, la doctrine, les disciples. RNPh 34:1932 s. 314-365. Tomaszowi Netterowi 1
z Walden, ktory w 1419 r. przebywat w Polsce jako poset kréla angielskiego Henryka V, po$wigcit

2 prace bp L. Kaczmarek (Tomasz Netter-Waldensis jako obrovica prymatu sw. Piotra. Studium
dogmatyczno-historyczne. Poznatn 1947; Thomae Waldenszs doctring de reali Eraesentm Christi
Eucharistica. Posnaniae 1939).

4 Zob. Xiberta. De scriptoribus s. 167-240; Chrysogone duS.Sacrement, jw.;

B.M. Xiberta OC. Num Joannes Baconthorp OC habendus sit praecursor theoriae lutheranae

Justificationis extrinsecae. AOCC 15:1950 s. 177 nn.
5. Zob. B.M. Xiberta OC. De Magistro Joanne Bacom‘horp AOCC 4: 1927 s. 3-128.
6 Zob. M. Rechowicz Wstep. DTKP I 1-15.
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Nauka i nauczanie w zakonach karmelitanskich

T

skim?: Zdolniejszych wysytano na studia do prowincji angielskiej, siegajacej w polowie
XV w. szczytu sukceséw naukowych®. Wielu zakonnikéw, w XV i XVI w. — i to
nie tylko z domu krakowskiego, ale takze z Poznania, Gdafiska i innych — studio-
walo ‘takze w Akademii Krakowskiej. W Krakowie studiowali nawet ' karmelici
z Niemiec i Czech®. W kapitule prowincjalnej w Jasle w 1500 1. brato udzjat az
7 ojcéw z tytulami naukowymi. Erygowano wtedy nowe studium w Gdansku1°

W tym okresie profesorowie korzystah z wielu przywﬂejow m. in. byli zwolnieni
z uczeszczania do chéri oraz ofrzymywali po jednym dukacie we;glersklm rocznie
na swoje wydatki. Jeli jednak zaniedbywali swoje obowiazki, wéwczas naktadano

- na nich surowe kary?'?*, Wyklady prowadzono, jak si¢ wydaje, wedtug dawnych

mistrzOw zakonu, a wigc Jana z Baconthorpe, Michata z Bolonn lub Tomasza
Nettera®%: W 1. pol. XVI w. zastynal o. Jan z Kazimierza, pézniejszy prowincjal.
Gruntowne wyksztalcenie, tacznie z doktoratem z teologii, zdobyt w Akademii
Krakowskiej, a z licznymi urzgdami zakonnymi aczyt funkcje inkwizytora 3.

Wysoki poziom osiagneto zycie intelektualne w polskim karmelu w l.hpol. XVII w.
Wedlug spisu kapituly prowincjalnej odbytej w Bydgoszezy 30 IX 1644 r. w 26 klasz-
torach prowincji 2ylo wéwczas 482 zakonnikéw, w tym 107 klerykéw na 226 ka-
plinéw. Ich rozmieszczenie w poszczegolnych klasztorach wskazuje, ze praktycznie
studium istnialo w kazdym domu zakonnym. Wigksza jednak liczba klerykow
w Krakowie, Poznaniu, Lwowie i Gdafsku pozwala przypuszczaé, Zze w tych miejsco-
wosciach istnialy studia miedzyklasztorne!?, Krakowskie przcwstzalo swoim po-
ziomem pozostale, co bylo szczegllna zastluga o. Jacka Duracza, jego regensa -
w latach 1611-1613, a nastgpnie (od 1616) komisarza generalnego i wizytatora
klasztor6w karmelitaiiskich w Polsce®®. ; v

W tym czasie duzy nacisk na zaznajamianie miodych zakonnikéw z historia
zakonu kladl, wyszkolony w Hiszpanii, prowincjatl o. Blazej Choicki, ktéry sam
mial pozostawi¢ w rekopisie az 8 prac dotyczacych historii karmehtow w Polsce8,
Podobnie o. Aleksander Koslinski (ok. 1595-1655), doktor teologu, absolwent
3 Uniwersytetéw — Krakowskiego, Padewskiego i w Perugii — regens studium

7 Zob. M. Be hm. Liber Provinciae et relatio Venerabilis [...} P. Viadislai Plemienski [...] de
Patribus antiquioribus Provinciae Poloniae et Magni Ducatus Lithuaniae, facta anno 1764 (xkps znaj-
duje sie w CArKarmRz) k. 3.

8 Tamze k. 3n. Por. Rechowicz, jw.

® Por. Album studiosorum Universitatis Cracoviensis. Ed. A. Chmiel. T. 1. Cracoviae 1887

, s. 72, 140, 183 1., 208, 244, 248, 259; T. 2. Cracoviae 1892 s. 64, 180, 280, 315.

1 Behm, jw. k. 6. - 1 Tamze k. 3.

12 Rekopisy z tego okresu splongly prawdopodobnie w czasie pozaru klasztoru na Piasku
w t. 1587. :

13 Behm, jw. wzmianka pod r. 1551.

14 W Krakowie bylo 16 klerykéw, w Poznaniu 12 we Lwowie 19, a w Gdansku 7 (zob. ArPKr
Acta Capitulorum Provincialium 1603-1667).

15 Por. biogram T. Glemmy w PSB VI 9.

16 Zob. Behm, jw. pod r. 1619 i1 1626.
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generalnego w Krakowie i prowincjal w latach 1649-1653. Napisat on Fﬁndatioﬁes
monasteriorum-PP. Carmelitarum antiquae observantzae per Regnum Polanzae et pro-

vincias adiacentes, wykorzystane w catosci przez 0. Jana Chrzciciela Lezana w jego- . -

podstawowej historii karmelitéw Annales sacri, prophetici et Eliani Ordinis B.V.
Mariae de Monte Carmelo (Romae 1656) Na szczegolowe opracowanie oczekuje
traktat teologlczny KofSlinskiego - Conclusiones theologicae de quadrupli sczentza
Christi, wydany drukiem w Krakowie w- 1626 r.17

Nie zdolano takze dotychczas zajaé sig zachowanym1 w r@koplsach traktatami
filozoficznymi i teologlcznyml wykladanymi w XVII w. na studium w Krakowm
Lwowie 1 Wilnie przez oo. Brokarda Korzenskiego!8, Alberta K1s1elowsk1ego19
Andrzeja Zakrzewskiego?2®, Stanistawa Paczosa21 Serapiona Gissa??, Bazylego —
»doktora Sorbony”23,” Antonina Gordima?4, Bartlomieja’ Malickiego 2%, Benedykta
Markiewicza2® i — by¢ moze najciekawszymi ze wszystkich — 5 rgkopisami o. Fran-
ciszka Wolskiego, kt6ry pozostawit w studium Iwowskim komplet swoich wykladéw
teologii z pierwszych lat XVIII w. Juz tytut jego pierwszego traktatu: In tertiam
partem Divi Thomae {...] de Incarnatione Verbi Divini iuxta mentem Resolutlsszmz
Nostri Doctoris Baconii (Leopoh 1703) sugeruje, Zze przyjal on tomizm, -a powaga
Baconthorpa zastawial si¢ tylko po to, by by¢ w zgodzie z nakazami konstytucji2”.
Byé moze, e ten sam proceder praktykowali takze inni profesorowie. Rekopisy
szkolne ,,brata Marcina™ z lat 1733-173628 oraz Wojciecha Kaminskiego z 1762/632°
i Jerzego Kasperkiewicza‘z 1764/6539, ktdrzy studiowali teologi¢ w kolegiach jezuic-
kich w Poznaniu i Kaliszu, zdajg si¢ by¢ najlepszym tego potwierdzeniem. Dowodza

17 Zob. 0.M. Wojnarowski, 0. A. Koé§linski. MK 8:1968 s. 40.

18 Cursus theologicus de Deo iuxta mentem resoluti Doctoris Baconis, wyk}adany we Lwowie.
Ten i wszystkie wymienione mzej rekopisy znajduja sic w BKarmKr.

19 Theologiae moralis summa, seu conscientiae casus. Cracoviae 1608.

20 Tractatus theologiae scholasticae in via Baconis. Cracoviae 1635.

21 In Artis [1] Stagiritae Metaphisicorum Libros Disputationes. Cracoviae 1658.

22 Commentarius in phisicam Aristotelis supra octo libros de auditu [!]. Leopoli 1669,

23 Tyactatus de Incarnatione Verbi Divini i Tractatus de Trinitate. Cracovxae 1683.

24 Cursus philosophicus. Leopoli 1689.

25 Phisica seu naturalis philosophia. Cracoviae 1690, .

26 Pracparamentum logicum. Vilnae 1694. O Markiewiczu pisal Wolyniak (jw. t. 1 s. 516).

27 Pozostale 4 traktaty to: Tractatus de Deo Uno eiusque perfeptibnibus, Tractatus de vitiis et
peccatis, Tractatus de scientia Dei i Tractatus de fide, spe et charitate. N

. 28 Solatia Theologica ex lacrimis ac doloribus poenitentiae collecta, id est Tractatus theologicus
de Virtute et sacramento poenitentiae [...] disputationibus explanatus in Claro Collegio Posnaniensi
Soc. Jesu [...] Anno 1734; Mysteria theologica[...] id est Tractatus de sacramentis [...] In Claro Collegzo
Posnaniensi S. J. explanatus (r. 1733/34). '

" 2% Tractatus dé virtutibus theologicis, videlicet fide, spe et charitate, theologicis dzsputattombus
scholastico-dogmaticis in scholis Societatis Jesu explanatus anno 1762-1763.

30 Tractatus de Deo Uno et Trino theologicis disputationibus scholasttco-dogmaticis explanatus
Calisii in Scholis Publicis Soc. Jesu. Z tytuldw powyzszych traktatow nie wynika jednoznacznie,
ze studiowali oni u jezuitow jako karmelici; me _jest wykluczone, Ze studia odbyli przed wstqple-
niem do Karmelu.

372



—

Nauka i nauczanie w zakonach karmelitanskich.

one pdnadto, “ze tendencje protomivst\}}czné w polskim karmelu w XVIII w. byly
szczegdlnie Zywe w wielkopolskiej prowinciji ,,$cislejszej obserwy”. A jednak powoly-
wanie si¢ na autorytet Baconthorpa przynajmniej w tytutach bardzo liczaych trak-

. tatéw szkoinych z XVIII w. jest powszechne®:. W pewnym stopniu przyczynit sig

do tego fakt, ze¢ w XVIII w. karmelici wprowadzili nadawanie stopni naukowych
we wilasnym zakresie. Nadawat je przetozony generalny na wniosek kapituly lub
definitorium prowincjalnego. Stopni bylo 5: kursorat, lektorat, bakalaureat, magi-
sterium 1 doktorat. O tytul kursora mogli ubiega¢ si¢ nawet klerycy. Uzyskanie
tego stopnia wymagato ztoZenia egzaminu z Zzakresu calej filozofii przed prowincja-
fem i 2 egzaminatorami. Lektorami mogli zostaé ojcowie, kt6rzy po ukoficzeniu
studiéw teologicznych przeprowadzili kilka dysput publicznych. Egzamin konieczny
do uzyskania lektoratu obejmowal logike, metafizyke ogdlna i 25 tez z teologii
scholastycznej. Lektor, ktéry przez 3 lata uczyl klerykéw, mogt sie staraé o tytul

. bakatarza. Przy nadawaniu bakalaureatu prowincjal mégt zwolnié z egzamindw.

Bakalarz mdgt po 4 latach nauczania kandydowaé na magistra. Rygoroza musiat
wtedy sklada¢ w Rzymie w obecnosci przelozonego generalnego, jego asystentéw
i regensa rzymsklego studium generalnego. Przedmiotem egzaminu promocyjnego
byla cala filozofia oraz 40-50 tez z zakresu teologii®2. Profesorowie i regensi studiéw
byli w Polsce zazwyczaj bakalarzaml i lektorami33. T ytuly magistra i doktora przy-
stugiwaly zastuzonym ojcom. Otrzymywali je zazwyczaJ prowincjatowie. Promocja
uzalezniona byla nie tylko od.zalet starajacego si¢ o nia, ale takze od opinii o Zyciu
i obyczajach kandydata, wystawionej przez wszystkich kaplanéw w tajnym gtoso-
waniu®%. W ten sposéb praktycznie ograniczono znaczenie najwyzszych stopni

naukowych do wymiaréw poniekad prestizowych.

Pomimo tego r¢kopismienna produkcja teologiczna profesoréw . karmelickich
2. pol. XVIII w. jest bardzo obfita. W tym okresie zakon wydat naukowcéw, ktérych
stawa wyszla poza polski karmel. O. Aniot Postepski (1699-1767), absolwent'uni-‘

- wersytetu rzymskiego, potem regens studium we Lwowie i prowincjal tamze, napisal’

jako sekretarz i asystent generalny w Rzymie dzielo Summa haereticorum cavilla- -
tionum (Venetiis 1768), w ktérym rozprawil si¢ ze wszystkimi herezjami, jakie po-
wstaly w ciggu 18 wiekdw istnienia Kosciola®s. O. Marcin Rubczyniski (1707-1794),
takze profesor studium Iwowskiego, pozostawil po ‘sobie — oprocz wykladéw filo-

31 W Bibliotece Klasztoru na Piasku majdu_]e sie. ok. 300 reképlsbw szkolnych; w1@ksz6§c

Z nich pochodzi z XVIII w. Na szczegdlng uwage zas}uguje 6 rekopiséw o. Elizeusza Skorynowicza

i 5 r¢kopiséw 0. Aniola Jordana.

32 Por. Constitutiones Ordmzs Fratrum Beatae Martae Vzrgmzs de Monte Carmelo. Romae
1904 s. 88 n.

33 dcta et decreta 1720-1803 (rkps ArPKr) passim.

34 Tamze.

35 Zob. Wolyniak, _]W t. 15.383;t.2s. 56 Postepski pozostawxl po sobie takze rekopis
traktatu wykladanego w studium we Lwowie: Theologia scholastica ex libris sententiarum V. P, Ma-
gistri Joannis de Baccone, Resoluti Doctoris.

\.
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zofii z 1735 r.3¢ i 4 rekopiséw liturgicznych (m. in. mszatu)3?—6 drukowaﬁych
dziet ascetyczno-dewocyjnych, z ktorych Glos Pana kruszqcego cedry libaniskie, czyli
rekolekcje dla oséb zakonnych, doczekat si¢ czwartego wydania jeszcze w 1940 r.38
Wychodz‘_ir natomiast poza interesujacy nas okres dzialalno$¢ najwigkszego chyba
Iiaiukowéa wéréd karmelitéw polskich, . historyka o.-Ignacego’ Chodynieckiego
(1786-1847)39

- Reasumujac nalezy wyrazi¢ jedynie zyczeme by bogate’ materialy do historii .
karmelitaiskiej szkoly teologicznej Baconthorpa w Polsce zostaly jak najszybeiej”
opracowane, gdyi dopiero wtedy bedzie mozna wypowiedzie¢ kompetentny sad
0 jej recepcji i ogdlnopolskim znaczeniu w d21e_]ach naszego nauczania i piSmien-
mctwa teologicznego. -

, Dziatalno§é ’kulturalno-naﬁkowa karmelitéw bosych w dawnej Polsce zamyka sie
w szczuptych chronologicznie ramach XVII i XVII w. — od chwili ich przybycia
do Krakowa w 1605 1.4° do ostatniego rozbioru Polski, z ktérym rozpoczela sig
kasacja ich klaszforéw najliczniejszych i najznaczniejszych w Mdlopolsce. Gtéwnym -
punktem w programie dziatalnosci przybyszow z Wioch byla praca nad jednoscia

religijna, mianowicie rozszerzame unii z Ko$ciolem wschodnim i zwalczanie prote-

stantyzmu41 Naturalnym za§ wyznacznikiem kierunku ich mysh byt kontempla-

cyjno-czynny charakter zakonu i maryjna cecha jego duchowosm Niemniej wyrazna

sympatia, jaka §w. Teresa od Jezusa, reformatorka zakonu, darzyla nauki teolo-
- giczne, oraz osiggniecia w tej dziedzinie karmelitéw w Hiszpanii i Wloszech byly

dla wladz zakonnych w Polsce pobuqu do starania sie o wlasciwy pozmm na-

uczania. '

' 36 Cursus philosophicus iuxta mentem Resolutz Doctoris Joanms Bacconii.
37 Por. Inwentarz rgkoptsow muzycznych biblioteki 00 Karmelitow w Krakowie (mps) nr 2 M,
3IM,4M, OM.
38 Pozostale pozycie drukowane to: Pamzec chrzescijariska na os:atni dzien zycia przez pobozne’
uawgi na kaidq czesé roku. BerdycZow 1762; Ofiara sprawiedliwosci. Berdyczow 1763; Koscidt.
wojujacy Chrystuséw. Berdyczow 1777; Meka i Smieré Jezusa Chrystusa na 40 medytacji podzielona.
Lwow 1759; Smieré zyjacym ludztom wiele dobrego czynigca. Lowicz 1778. .
B Bardziej znane z jego prac: Dzieje historyczno-polityczne Europy i innych czesci swiata na -
poczatku XIX w. T, 1- 6. Lwow 1817-1820; Historya Miasta Lwowa. T. 1-2. Lwow 1829; Dykcyonarz
uczonych Polakéw. T. 1-3. Lwow 1833; Wiadomosé hzstoryczna o fundacyach klasztoréw  Zakonu
Karmelitanskiego niegdys w Polsce i na Litwie. Lwow .1849,
40 Bernard od Matki Bozej OCD. Zakon Najsw. Marii Panny z Gory Karmelu.
Krakow 1937s.54n.;Cz.Gil OCD. Prowmcya polska zakonu karmelztow bosych w latach ]61 7-1655.
Lublin 1968 (mps) s. 9.
-t Bernard od Matki Bozej, jw. s. 54,
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Nauka i nauczanie w zakonach karmelitaviskich

A. ORGANIZACJA 1 KIERUNEK STUDIOW KARMELITOW BOSYCH

1. Plan studidw. Wedlug pierwszych konstytucji zakonu studia filozo-
ficzne w poszczegolnych prowmc_]ach powmny trwaé 3 lata, a teologlczne 4, czego
-w Polsce w XVII w. §cidle przestrzegano 'Natomiast w XVIII w. definitorium pro-
wingjalne czgsto skracato kurs filozoficzny do 2 lat, a §wiecen kaplafiskich pozwalato
udziela¢ po III roku teologii, z tym zastrzezeniem, Ze neoprezbiterzy musieli bez-
posrednlo po $wigceniach studiowaé specjalnie przez caly rok teologie moralng
oraz Pismo §w.42, po czym w odstegpie rocznym byli poddawani dwukrotnie suro-
wemu egzaminowi wobec caleJ kapituly klasztornej%®. Odbycie pelnych studiéw
~ teologicznych, z zachowaniem wspomnianych rygoréw, stawiano jako warunek nie
. tylko do otrzymama wiadzy spowiadania i gloszenia kazan, lecz takze do plasto-
wania jakiegokolwiek urzgdu czy posiadania glosu w kapitule44,

2. Kolegia i inne osrodk1 my$li teologicznej. Pragnienie
posiadania osobnego domu studiow zaznaczylo si¢ bardzo wczeénie. Juz w r. 1610
erygowano w Lublinie- drugi klasztor, przeznaczony na studia filozoficzne i teolo-
giczne. Po 20 latach przeniesiono studium feologii do Krakowa, gdzie prawie bez
przerwy funkcjonowato do kofca XVIII w.4® Wypadki XVIL w. thumacza czeste
przenoszenie studentéw wraz z lektorami do bezpieczniejszych miejsc, jak Wisnicz,
Przemys$l, Lwéw, Poznan, a-naWet Podoliniec w Stowacji. W powstatej.w 1731 1.
semiprowincji litewskiej siedziba studiéw byt klasztor w Wilnie. W oderwanym
przez zabdr rosyjski od prowincji polskiej klasztorze warszawskim usitowano jeszcze
d%ug;e lata prowadzw samodzielne studla przekreslone ostatecznie przez. kasatg

- w 1865 1.

Ogmsklem mysh teologlcznej byly nie tylko kolegla Sw01ste $rodowisko, kon-
centrujace umyst na pewnych zagadmemach teologicznych, stanowil erem w Czernej
pod Krakowem. Zaopatrzenie tamtejszej biblioteki w wyborowe dzieta teologiczne,
a zwlaszcza. regularnie odbywane ,,kolacje” duchowne oraz egzorty przelozonego
dawaty okazje, a nawet zmuszaly pustelnikéw, do lektury teologicznej, wymiany mysh,
i tworczosci pisarskiej?®. Konieczno$¢ udzielania karmelitankom koﬁferéncji. du-
chownych, a takze dawania odpowiedzi na stawiane przez nie kwestie co do skutecz,
nosci 1aski, predestynacji — mniszki interes owaly sie i takimi zagadnieniami — wy--_

A

42 Acta Capituli Generalis Fratrum Discalceat. B.V.M. de Monte Carmelo Congregat. S. Eliae.
Romae 1749 s. 28; Liber funddtiom‘s conventus varsaviensis (ArKarmBos AKW 1-k. 317); Aeta Capi-
tulorum’ Provinciae S. Spiritus (tamze AP 10 s. 22).

43 Acta Definitorii Generalis. Romae 1749 s. 17. !

4% Acta Capituli Generalz/s s. 30; Acta Definitorii Generalis. Romae 1749 s. 17; -Acta Capit.
Prov. s. 38.

5 Gil, jw. s. 11, 174. e

46 Zob. Exhortattones de contemplatione et oratione in solitudine ad eremitas (ArKarmBos rkps
47); Collationes ordinariae (tamze rkps 50); Liber collatzonum (tamze tkps 51); Gil, jw. s. 138.
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magala gh;bszego zastanaw1ama co WIQCC_], trudu wypow1adan1a sic w quyku pol—
skim47. A : ’

3. Tomizm jako obowiazujacy system. Od samego poczatku

- prawnie obowiazujgcym systemem w. szkolach karmelitéw- bosych byt tomizm. Kon-

-stytucje, np. z r. 1605, nakazywaly, aby profesorowie tak w naukach f ilozoficznych

jak teologlcznych szli za zdaniem §w. Tomasza, z Wqutklem jego opinii o uwieceniu

Najéwietszej Maryi Panny w lonie matki48. Lektorzy, ktérzy by odwazyli sic méwic

Iub — co gorsza — napisa¢' co§ przeciw §w. Tomaszowi, mieli by¢ pozbawieni
katedr i uznani za niezdatnych do piastowania jakichkolwiek urzedéw?.

~Wokot postaci §w. Tomasza, nazywanego przez karmelitéw Doctor et Magister

noster, wytworzyla si¢ — jak mozna wnioskowac z drukowanych w tym czasie
panegirykéw — atmosfera uwielbienia jego Swigto$ci i wiedzy. W pismach Akwinaty

widziano zrédto odrodzenia wiary, sposéb. -oczyszczenia spoleczefistw z blgdow,

sile przyciagania umyslow do Kosciota i arsenal WSZClkle_] broni na odparme atakow
na Kofciétso,

W XVHI w. wladze generalne. usitowaly jeszcze bardziej umbcﬁié pozycjg to-

mizmu, wyznaczajac jako obowigzkowe podreczniki Cursus salmanticenses i uwa- .
-#ajac je za najbardziej miarodajne komentarze do Sumy $w. Tomasza®l, W Polsce

jednak nie trzymano si¢ $cisle tych przepiséw, skoro kapituly i definitoria prowin-
cjalne tego okresu Wyznaczaly dla teologéw podreczniki C. R. Billuarta, domini-
kariskiego tomisty (1685-1757), i jezuity P. G. Antoine’a (1678-1743)°2.

4. Metoda nauczania. Pod tym wzglgdem zauwaza si¢ réwniez pewna
ewolucje. W XVII w. regularne wyklady na kursie filozofii i teologii polegaty: prze-
waznie na czytaniu i komentowaniu Sumy teologzcznej $§w. Tomasza?’3. Lektorzy
mieli wyrazny zakaz dyktowama z katedry. Zamiast zmusza¢ uczniéw do pisania,
musieli wraz z nimi analizowaé przeczytany tekst; Wdrazajqc ich do samodzielnego
mySlenia, i bieglej dyskusji. Regularne dysputy, zwlaszcza publiczne, urzadzane
z rozmaitych okazji, jak np. wizytacje wyzszych przetozonych, kapituly wyborcze,
kontakty z sgsiednimi kolegiami zakonéw reprezentujacych odmienny kierunek
teologiczny (molinizm,- skotyzm), -byly zwyklym sposobem szkolenia .miodziezy
zakonnej i ujawniania whasnej mysli teo(logicznej. Cho¢ nie zawsze poszerzaly hory-

47 Zob. Bonawentura od §w. Stanistawa OCD Piesni Salomonowych o duszy
zakonnej wytlumaczenie (BKarmBosKr rkps 24) o

48 Gabriela s. Maria Magdalena OCD. Documenta spzrztualza excerpta ex primis
Constitutionibus Congreg. Italicaec Carmelitarum Dzscalceatorum AOCD 7:1932 5. 19.

4® dcta Capituli Generalis-s. 30.

5 Robertus a Spirita Sancto OCD. De laudibus D. Thomae de Aqumo Angelza
Doctoris oratio. Vilnae [1769]. .

.51 Actq Definitorii Generalis s. 16.

52 Acta Capzt Prov. 5. 116, 126, 136

53 Gil, jw. s. 176.
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Nauka i nauczanz'e w zakonach karmelitanskich

zonty. myslowe Wyostrzaly jednak — w owczesnym przekonamu — zmiyst krytyczny,
Scisto§é rozumowania, subtelno$é i wnikliwosé, :
Powyzsza praktyka ulega zmianie w XVIII W W mlar@ upowszechmama sig
podrecznikéw kroniki klasztorne coraz rzadz1ej notujq dysputy, zanika tez twor-
czo$¢ pisarska. : :

5. F ormacja le k tordw. Wsréd wstepujacych do zakonu w 1 pol
XVII w. byli czesto tacy, ktdrzy uprzednio ksztakcili si¢ na Uniwersytecie Jagiellosi-
skim lub w szkolach jezuickich, np. w Brunsberdze *4, Dlatego poczatkowo nietrudno
bylo o zdobycie kwalifikowanych profesoréw dla wiasnych kolegiéw. Pézniej do
zadan profesorskich przysposabiano zdolniejszych klerykéw, zatrzymujac ich dtuzej
w studium teologii. Kandydatéw za$ na misje lub do pracy unijnej na wschodnich
terenach Polski posylano na studia teologiczne do. Seminarium Misyjnego Sw. Pan-
kracego w Rzymie®5. Aby zapewni¢ wlasciwy poziom pracy lektoréw, jak nazywano’
profesoréw, kapituly prowincjalne przypominaly im. czesto powage obowigzku
nauczania, a przelozonym domowym zakaz obciazania ich dodatkowymi‘pracamiss,

Pierwszym lektorem teologii w prdwincji'polskiej byt 0. Jan-Maria od §w. Jézefa
(Centurioni, 1589-1631), genueticzyk, nastepca za$ jego o. Mikolaj od Jezusa Maryi
(Opacki, 1594 lub 1595-1627)57. Obydwaj byli IudZmi wybitnymi pod wzgledem
wiedzy 1 cnoty, odwaznie wlaczajacymi si¢ w dzialalno$é polemiczna i dlatego dali
silny impuls zyciu umystowemu mtodej gatezi zakonnej, Jakq byla prowmcja polska
w ramach kongregacji wlosklej

% -

'B. GLOWNE KIERUNKI MYSLI TEOLOGICZNE])

Zakon karmelitéw bosych, powstaly w Hiszpanii w wyniku dzieta reformy w la-
tach 1562-1568, natychmiast wlaczyt sie w ruch potrydencki¢j odnowy kofcielnej.
Przedsigwziecie §w. Teresy od Jezusa (1515-1582), zmierzajace wprost do odnowy
wlasnego’ zakonu, inspirowane bylo jednak glegbokim zrozumieniem koniecznogci
_ przede wszystkim wewnetrznego odrodzenia poszczegdlnych wiernych, a zwlaszcza
stug- Koéciola. To nam ttumaczy orientacje, jakie ujawnily si¢c w pracy pierwszych
karmelitéw bosych na ziemiach -polskich. Zainicjowali oni ruch zdecydowanie po-
pierajacy Zycie duchowe, o bogatych akcentach mistycznych i matyjnych. Praca
nad jednoscia Kosciola byla z géry wigczona w program ich dziatalnogci, przy czym
uwazano, ze nie mozna lepiej stuzy¢ Kosciotowi i Jego sprawom, Jak W oparciu
o mocne zreby nauki §w. Tomiasza z Akwmu \ : '

54 Tamze s. 175.
55 Liber fundat. conv. varsav. k. 73 ‘Gil, jw. s 17911
56 Acta Capit. Prov. s, 87 i passim.

57 Gil, jw.s. 178 n.

1
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_ Ponizej postaramy si¢ wysledzi¢ sygnalizowane kierunki, ukazujac. typowe dla

nich postacie i wspominajac bardziej charakterystyczne pisma. Przedstawienie pelnej
listy dziataczy karmelitanskich na polu katolickiej mistyki, ekumenizmu i schola-
_ styki oraz calego zasobu pi$mienniczego przekroczyloby ramy niniejszego studlum,
zwlaszcza. ze musialoby si¢ poczyni¢ proby rekonstrukcgl mocho zdewastowanych
zbioréw: karmelitanskich.

I ORIENTAC] E ASCETYCZNO-MISTYCZNE

Mistycyzm hiszpafiski, g%owme nauka $w. Teresy od Jezusa oraz nauka takich
pisarzy, jak o. Tomasz od Jezusa (1587-1627) i Jan od Jezusa Maryi (1564-1615),
znalazt propagatoréw na ziemiach polskich Juz z poczqtklem XVII w. Swiadcza
o tym wczesne przeklady pism §w. Teresy na _]szk polski®8: Karmelici uprawiali
takze i wlasna twérczo$é pisarska. Opierajac si¢ na biografiach i bibliografiach

karmelitasiskich i uwzgledniajac rozproszone w réznych zbiorach polskich rekopisy
* karmelitariskie, mozna by sadzi¢, ze w stosunku do tego, co pisano i thumaczono. —
mato drukowano. Zwlaszcza teologie duchowna tego okresu poznajemy przewaznie
z zachowanych kodekséw rekopiSmiennych. -

a) Mistyka doé§wia dczalna. Ksztaltowanle tezyzny duchowej przez
surowe wychowanie w nowicjacie i domach studiéw, wdrazanie do ciaglej modlitwy,
milczenia-1 samotnoéci nastawialo umysly do atwej introspekcji oraz prowadzito
do wyzszych form modlitwy, a takze do swoistej refleksji teologicznej. Najstarszy —
bezimienny — traktat mistyczny: Breve compendium circa perfectionem christianam®®
jest prawdopodobnie wynikiem tego rodzaju refleksji nad wlisnymi przezyciami
wewngtrznymi. Zarys ten, powstaly w 1. pol. XVII w. w $rodowisku zapewne ere-
mickim, zawiera typowo mistyczng nauke¢ o zjednoczeniu z Bogiem. Zjednoczenie
przeksztalcajace dokonuje si¢ przez doskonale uzgodnienie woli ludzkiej z wola
Boza. W tym uzgodnieniu gléwna rolg odgrywa milo$¢, ona bowiem usuwa z duszy
wszelkie przeszkody na drodze do Boga i to, co si¢ moze W niej sprzeciwiaé dziataniu
Bozemu. Przeksztalcenie, tzw. divinisatio, odbywa si¢ za cene ,,wywlaszczenia duszy”
z tego, co krepuje jej wolno§é i udaremnia szczeScie. Traktat zawiera ciekawa analize
oczyszcze wewnetrznych. Podczas, gdy $w. Jan od Kizyza analizuje tego rodzaju
oczyszczenia od strony dzialania cndt teologicznych, nieznany autor objasnia
postep, poglebianie si¢ i bolesno§¢ oczyszczen przez ukazanie ztozonosci aktu ludz-
kiego i -obecnosci w tym akc1e elementow nie nalezqcych do 1stoty cnoty i zyma
duchownego. '

Znany z drukowanych zycioryséw, ofleply mistyk karmelitanski, o. Stefan

58 Otto de los Angeles OCD. La literatura espiritugl entre los Carmelitas Descalzos de

Polonia (1606-1864). MC 70:1962 s. 403 ; Estr XXXI 104 n.; XVIII 408-411; XXXI1.201 n.
59 ArKarmBos rkps 55 s. 128-158. Przektad polski tamze tkps 246 s. 419-454,
: ‘ /
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Nauka i nauczanie w zakonach karmelitanskich

od §w. Teresy (Kucharski, 1595-1653)%° pisze i dyktuje oryginalne traktaty mistyczne
W oparciu o wilasne przezycia. Mimo wymagahi pozornie bezwzglednego ,,wynisz-
_czema ’ i zdobycia gruntowne;j pokory — czyli osiggniecia stanu okreslanego stowem
,,nic” — jest on glosicielem umiarkowanej ascezy, ktdrej podwaling jest postuszefi-
stwo i rozum. Przeciwny wszelkiemu wizjonerstwu i sentymentalizmowi, uwaza,
Ze Jedyme mito§¢ — w polaczeniu z innymi cnotami — pos1ada site oczyszczajaca
1 dajacg wolnos¢ . Celem, na ktéry. wskazuje w swojej nauce o. Stefan, jest ,,deifi-
“kacja” przez mitosé.

‘ W teologu o. Stefana centralne mle_]sce zajmuje Chrystus Odkuplclel i Glowa
Ciala. Mlstycznego Wesp6t z Nim trzeba sie ,,wyniszczyé”’, umrzeé, zmartwychwstac,
wstapi¢ do nieba i od Niego przyjac Ducha Swietego, aby ,,przemienié si¢ w mito§é”.
Wszelka cnote nalezy ksztaltowaé wedlug Chrystusa, aby byla po prostu udziatem
w- cnocie Chrystusa. _

Charakteryzujac zycie mistyczne, 0. S’cefan61 twierdzi, ze cztowiek, ktory zjedno-
czyt sie. z Bogiem przez oczyszczenie i miloé¢, bardziej Go zna przez do§wiadczenie
wewngtrzne i przezywanie niz przez rozumowanie. Bardziej si¢ ¢wiczy w mitowaniu
niz w poznawaniu, gdyZz ,,na woli zostal dotknigfy przez Ducha Swietego™. Jest to
cztowiek, ktory juz niejako nie kieruje soba, gdyz ca}kowicie'Bég nim rzadzi.

Zagadmemem kontemplac_u zajal si¢ inny mistyk karmelitaiski, o. Bonawentura

‘od §w. Stanistawa (Frezer, 1638-1687)62. W nie wykoficzonym dziele Piesni Salo-
monowych o duszy zakonnej wytlumaczenie®® bierze za punkt wyjScia rozum oswie-
cony wiara. ,,Dusza — powiada — jest mistycznym niebem, w ktérym stoficem jest
rozum. oswxecajqcy.zmysly”. Podstawa autentycznych przezyé mistycznych, czyli
kontemplacji, jest poznanie tajemmic Bozych przez wiarg. Warunkiem dojscia do
kontemplacji jest dokiadne zachowywanie przykazaf Bozych, postuszenstwo prze-
}oZohym i strzegenie si¢ wszelkich — nawet najmniejszych — niedoskonatosci.

Decydujch role w drodze do kontemplacji posiada, zdaniem o. Bonawentury,
tzw. ,,madra milo§¢”. Jest to milos¢ nie tylko wsparta na rozwinietej wierze, ale
zwlaszCza mitod¢ uporzqdkowana i pochodzaca od Ducha Swigtego. Mllosc iden-
tyczna z ta, jaka bedziemy posiada¢ w niebie.

Przejécie z modlitwy dyskursywnej do modh’_Lwy ,sukojenia” dokonuje si¢, wediug
nauki 0. Bonawentury, poprzez umartwienie, oczyszczenie i wspolcierpienie z Chry-
stusem Zbawca. Tym, ktdrzy pragna wznie$é.si¢ do kontemplacji, usilnie zaleca,
aby unikali postugiwania sig w modlitwie zbytnio imaginacja. Kontemplacja bowiem,
W ktore] ,,smakuje sie obecno$ci Bozej”, jest to ,,bytnosé myslac w rzeczy Bozej”’,
czyli ,,akt rozumu naszego prosto, Jasme przenxkajqcy prawdq Istoty Boskiej, ktory

50 Konterfekt zycia przykladnego. W Filipod Swu;te h] TI‘Och OCD. Ozdoba Karmelu
T.3. Krakow 1747 s. 73- 98 Estr XX 354. Wigkszos¢ traktatow o. Stefana nie zostala dotad odnalé- -
ziona. - : /

%% Exercycja okolo slubéw zakannych (ArKarmBos 1kps 235) k. 1-90.

62 Konterfekt s. 156-166. .

63 BKarmBosK1 rkps 24 5. 1- 590.
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to akt jest nadprzyrodzony temu rozumow1 iz osobhwego daru BoskJego Wlany ,

w duszg™.
W nauce o kontemplacji o. Bonawentura, Jak i inni pisarze karmehtanscy, za-
* lezny jest w duZej mierze od $w. Teresy ‘od Jezusa, wnosi jednak w nig nowe ele-
. menty wskutek wlasnych przemySlen oraz przezyé. Ma on takze whasny poglad na
kontemplacje zwang ,,nabyta”, ktérg w istocie uwaza takze za dar laski, choc nie
tak szczegélnej jak kontemplacja ,,wlana”. Réznica polega na tym, Ze plerwsza

- dana bywa duszy nie bez jej wspélpracy, druga za$ dana bywa duszy bez jej, wysitku. -

Zyciu mistycznemu usituje o. Bonawentura da¢ mocng podbudowe intelektualna.

Dlatego swoje mlstyczne wyktady czesto przeplata diugimi dygresjami na tematy

teologiczne, np. o, 1as_ce , zashudze, predestynacji, wiedzy Bozej, o ,,Swietle chwaly”,
o niepokalanym poczqciu. Podczas gdy o. Bonawentdra podstawg kontemplacji
widzi, jak sie wydaje, raczej w wysoce rozwinigtej wierze, to inni, jak np. o. J; an-Maria
od §w. J6zefa, bardziej zgodnie z ustalbnym twierdzeniem, ktada wigkszy nacisk
‘na dary Ducha §W1Qtego gdyz ,,bogomysinos¢ to dar bardzo wysoki”, jakkelwiek
i ten autor widzi podstawg kontemplacy w giebokiej $wiadomodci, ze Blg stale
- w duszy mieszka, stale na dusze patrzy oraz nieustannje ja mituje i obdarza 4.

b) Obrona. zycia kontemplacyjnego. Zagadnienie kontemplacji

i zycia kontemplacyjnego stato si¢ pod piérem o. Mikotaja od Jezusa Maryi, pro-

fesora teologii, przedmiotem naukowej apologii. W ksiazce Apologia perfectionis

spzrztualzs wydanej po raz pierwszy w Rzymie 1626 1.85, stawia i naukowo uza-

" sadnia teze, Ze Zycie kontemplacyjno-czynne jest doskonalsze od Zycia czynnego,
a takze od zycia wylgcznie kontemplacyjnego. Opierajac si¢ na powszechnie znanych

prawdach, Ze istote doskonatosci stanowi mitos¢, ktéra tez jest i celem Zycia wedlug -

rad ewangelicznych, szczegélowo zbadal kwestie, jakiej to mitosci wymaga dosko-

nato$¢ zycia zakonnego. Doszedl mianowicie do wniosku, Ze doskonala mifo$¢

Wyniag_a doglebnego: oczyszczenia duszy, nabycia szeregu cnét, czynnej milosci
blizniego, czystej intencji skierowujacej Wszystkie prace ku Bogu. Otéz-wymaganiom
tym zado$éczyni takie Zycie kontemplacyjno- czynne w ktorym przewagg p051ada
_element kontemplacyjny. : :

O. Mikotaj przyczynil si¢ swoim dzielem do sprostowama wielu zmeksztalco- v
nych poje¢ o zyciu duchowym, o dziafalnoci. apostolskiej, praktyce rad ewange- '

licznych i ascezie. Broniac zycia kontemplacyjnego przeciw pewnemu anonimowemu

pismu, wychwalajacemu dzialalno$é zewngtrzna, jakoby w nim bylo wigcej mitosci
‘1 umartwienia, dostrzegl, ze w tym ujeciu zagrozone zostato zycie duchowe w samej -
swojej istocie. Pogladu anonimowego autora listu nie da si¢ utrzymaé wobec nauki-

Ewangelii i wzoru ukazanego przez samego Chrystusa oraz Apostolow, ktérzy dali
przyklad najwyzszej doskonaloéci, taczac zycie kontemplacyjne z czynnym. Dlatego
nje sama aktywno$é zewnetrzna, lecz takie Wartoéci, jak mitosé Wewn¢trzna, kar-

B
Exercztza o obecnosci Panskzej Wielebnego Ojca Jana Marii od $w. Jozefa (tamze rkps 23).
65 Estr XXIII 335 wynotowat 10 wydaf 4pologii.. ’ .
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~miona sakramentami i modlitwa, umartwienie, stowem — osobista §wigto§¢ we-

wnetrzna, przynosza dopiero pelny owoc apostolstwa w Kosciele.

K51qzka 0. Mikotaja wzbudzita zainteresowanie w calej Europie. Wydano szereg -
pism przeciw mniej i w jej obronie. W Jednym z nich; pt. Apolagza wysoka pochwale
oddato mu kilku najwybitniejszych teologéw wspolczesnych tej miary, co Jan od
$w. Tomasza, “dominikanin hxszpansh66 '

c) Traktaty m,ono.graflczne i podreczniki. Oprécz ‘pism
ascetyczno-mistycznych, powstatych w oparciu o osobiste przezycia lub z nakazn

. chwili, dokonywano préb monograficznych opracowan zagadniefi szczegélowych

lub ulozenia podrgcznika®’. Przykladem prac monograficznych sa traktaty o. Hie-
ronima od §w. Jacka (Cyrus, 1603-1647), ktéry omawia ideg fadu zycia duchowego,
tajniki skutecznosci wysitkéw - ascetycznych, spos6éb przezywania kontemplacji
we wszelkich rodzajach dzialalnosci, teori¢ przetozenstwa opartego na cnocie-teolo-
- gicznej miloéci, kierownictwo duchowe, sposéb prowadzenia $wieckich na reko-

~lekcjaeh, jak wytrwaé w praktyce modlitwyitp. W gloszona przez siebie duchowo$é

0. Hieronim wiacza wartoéci humanistyczne, jak wolno$¢, szeroko$é umyshu, kulture

- wewnetrzng i oglade zewngtrzna, godno$¢ osoby i dobre 1m1q‘*s ‘

Wnloskujqc z liczby zachowanych zabytkéw stwierdza sig, Ze. wiele wysﬂkow
wkladano w systematyzacje ¢wiczen duchownych, zwlaszcza rekolekql, ktére miaty
nie tylko ogdlny cel — odnowienie calego zycia, lecz ponadto zawsze jakie§ szczego-
towe zamierzenie — juz to poglebienie §wiadomosci pewnej prawdy, juz to utrwa-.’
lenie jakiej§ zasady duchowej. Taka wida¢ byla metoda uczenia i wychowania ducho-
wnego: aby skuteczniej osiagnaé cel gtéwny, koncentrowano uwage i wysitek woli

¢ w kierunku pewnego szczegotowego dobra. Schematy rekolekeyjne, opracowywane

przewaznie przez profesorédw teologii XVII w., posiadaja zawsze jaka$ jedna ideg
centralna, jak np. nabozZeristwo do Najéwictszej Maryi Panny, obecno§¢ Boza,
stopnie pokory, postuszefistwo, przygotowanie do $mierci, watek biblijny psalmu
Miserere®9. Po prostu wszedzie odkrywa sie zasade ordinate vivere. .
Chiociaz zakon posiadal podrgczniki Zycia duchowego napisane przez Hiszpandw -
i Wlochéw, to jednak karmelici polscy .postarali si¢ o podrecznik wlasny, systema-

6 Hieronymus a8S.Joseph OCD. Dicaeologia pro Apologia P.F. Nicolai a Jesu Maria
- Carmelitae Discalceati Poloni (BVat kod. rekop. 6969).

7 Filip od wa@te] Trojcy, jw. s. 419-423; Cosmas de Villiers. Bibliotheca
Carmelitana notis criticis et dissertationibus illustrata. T. 1-2. Aurelianis 1752 —t. 1 kol. 650;
Bartholomaeus a S. An gelo, Henricus a Ssmo Sacramento. ColSCarm
I 250 m. ’ ’

S8 Otto od Aniotdw OCD.. Duchowosé zakonna wedlug nauki O. Hzeromma od
sw. Jacka (Andrzeja Cyrusa). Krakow 1965 s. 227 )

69 Tego rodzaju jednokierunkowe opracowania podrecznikow rekolekcyjnych - pochodzenia

" karmelitafskiego posiadaja zbiory rekopiséw bibliotecznych w Czernej, w Klasztorze Karmelitanek

w Krakowie na Wesolej oraz Ossolineum we Wroclawiu. Szczegdlnie bogaty zestaw réznych reko-
lekcji zawiera XVIl-wieczny kodeks quoplsrmenny znajdujacy si¢ w Bibliotece Karmelitanek
Bosych w Krakowie na Lobzow1e (sy gn. 22) -
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tyczme opracowany. Dokonat tego o. Sebastlan od Wszystkich §W1Qtych (Bolsk1
1610-1684), ukladajac Exemplar vitae spiritualis?®.”

W podreczniku tym o. Sebastian jest nie tyle oryginalny, ile raczej wierny me-
todzie wychowawczej ustalonej przez mistrzéw na Zachodzie, zwlaszcza o. Jana
od Jezusa Maryi. Idac za nim, wiele miejsca po§wieca formacji Zycia uczuciowego
uwazajac, ze sfera ta pozostawiona samej sobie staje sie¢ najobfitszym irédlem'_v\vad,
natomiast poddana rozumowi moze sta¢ si¢ podstawa. wielu cnét. Stad zrozumiata
jest konieczno$é wysitku umystowego. Starajac si¢ przeto o uksztaltowanie nade
wszystko rozumu, o. Sebastian wpaja jasne i $ciste pojecia modlitwy, doskconatoscei
i poszczegdlnych cnét. ' o

‘Mistykéw karmelitanskich, kierownikéw duchowych, jak i profesoréw w kole-
giach karmelitafiskich XVII w., zabierajacych glos w sprawach zycia duchowego,
tacza — oprdez juz dostrzezonych idealéw kontemplacji, deifikacji i konsekracji
codziennych zaje¢?! — takze gloszone przez nich zgodne przekoname o koniecz-
nosci gruntownego u$wiadomienia wewnetrznego oraz kierownictwa duchowego
zewnetrznego. Aby zdobyé Jakqs cnote, nalezy uprzednio poznaé jej wartosc i 1stotq,
czyli — jak sadzg — ,,zjednoczy¢ ja z umystem”, ,,wczlonkowaé ja w rozum”

Do pelni roli i zadan przelozonego — utrzymuja dalej — nalezy klerowmctwo "

duchowe podwladnych. Tacy przeloZeni, ktérzy nie dbaja o dobro duchowe pod-
wiadnych, o ich postep w cnotach, nie pouczajg ich w sprawach zycia duchowego,
sa raczej gospodarzami, a nie ojcami, ,.tacy nie stuza duszom!” Prowadzenie do
Boga jest czym$ istotnym w wychowaniu. Powyzsze prawdy i reguly usituja glosxc
w drobnych pismach pisarze karmelitafiscy jeszcze pod koniec XVIII w.72

2. DUCHOWOSC MARYJNA

Z teologia zycia duchowego, gltoszona przez dawnych karmelitéw bosych, orga-
nicznie aczy si¢ duchowo$¢ maryjna. Jest to zrozumiale, poniewaz kult maryjny
stanowil istotna ceche zakonu karmelitafiskiego i od dawna karmel uwazal za swéj
obowiazek szerzenie nabozefstwa maryjnego?s, Przeto zalecenia w tym wzgledzie
spotykamy w wickszosci pism na tematy duchowe. _

Pierwsze przejawy my$li mariologicznej karmelitéw bosych w Polsce nosza
wyrazne pietno Zachodu. Propaguja oni przede wszystkim kult wychwalania i na-
$ladowania. Za o. Janem od Jezusa Maryi, ktorego krétki traktat o mitosci i czci
Krélowej nieba przedrukowuje si¢ w Polsce”, glosza, Ze ‘Maryja posiada wszelkie
zalety dobroci, potegi, madrosci, pigkna i chwaly wyzszej nad innych $wigtych.
Jest Ona Krélowg nieba i Matka wszystkich Iudzi.
_"’m Cracoviae 1678; Kowerfekts. 217-222; Cosmas de Villiers, jw.t. 2 kol 719,

7t Pouczenia o ‘sposobie uswigcania codziennych czynnoéci zawiera na przyklad podrecznik
zycia duchowego i ¢wiczen, ulozony dla studentow- Akademii Krakowskiej, pt. Exercitia sptrztualza
studiosorum Oratorii Pietatis academici (Cracoviae 1632).

72 0tto de los Angeles, jw. s. 411 73 Gil, jw.s. 227nn.
7+ Joannes a Jesu Maria OCD. Tractatus de amore cultuque Reginae Caeli. Posnaniae 1623.
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@)Oddanie si¢ Matce Bozej. Nowe ujecie duchowosci -maryijnej
wnesi na grunt polski o. Jan-Maria od $w. J6zefa. Podtrzymujac wraz z innymi
zdanie, ze nasladowanie jest najprzedniejszym nabozefistwem, glosi jednak idei;
doskonalego oddania i ofiarowania sie NajéWiQtszej "Maryi Pannie?5, Punktem

- wyjécia- idei poswigcenia jest stwierdzenie, Ze ta, ktéra zrodzita Glowe, zrodzila

i czlenki, jest przeto Matka wszystkich i ,,Pania calego $wiata”, a zatem wszystko
do Niej nalezy.” Maryja zrodzita nas w Chrystusie, uczy o. Jan-Maria, i posiada
osobliwg moc nad wszystkimi taskami Chrystusa. Z ustanowienia Bozego jest Po-
S$redniczka nasza zawsze, dla wszystkich ludzi, ni¢ wquczajqc zadnego grzesznika,
oraz we wszystkich sprawach.

Aby poswigcenie sie Maryi ,,na stuge, na dziecko i na wlasno§é”, ze wszystkim,

_czym si¢ jest i co si¢ posiada, bylo jej mile, nalezy uprzednio -— zaznacza o. Jan-Ma-
ria — przeprowadzié¢ 2 prace: usunaé z siebie wszystko, cokolwiek mogloby si¢ Maryi

nie podobaé, nastgpnie przyswoié sobie te Jej zalety, ktére szczegdlnie sobie ceni.

b) Spoteczne warto$§ci kultu Maryi Przybywajacy do Polski
karmelici obcych narodowoscl propagowah idee osobistego nabozefstwa i odda-
nia si¢ Matce BozeJ, natomiast wychowywani przez nich karmelici polsklego pocho-
dzenia usitowali nauke mariologiczna zastosowaé -do aktualnych potrzeb kraju.
Widocznie lepiej wezuwali si¢ w sytuacje wlasnej ojozyzny. Tak na przyklad postapit .
0. Andrzej od Jezusa (Brzechwa, 1584-1640)7¢ w nie dokoficzonym dziele?? Hamus
aureus. Przejety nieszczedciami przygniatajacymi Polske, bada ich przyczyny, od-
krywa spoleczna niesprawiedliwo$¢, pyche, chciwos¢ i swawole oraz szuka Srodkéw
dla uzdrowienia stosunkéw w narodzie. Zwracajac si¢ w dziedzing religijng, znaj-
duje — jako lekarstwo na nie — czes¢ Matki Bozej. Na zdeprawowang warstwe
rzadzaca w krélestwie, tj. na ksiazat i szlachte, umoralniajaco wplynaé moze jedynie
taka doskonalo$é, dobroé i pigkno, jakie przedstawia soba Maryja. I w rzeczywistosci
opatrzno§¢ Boza przeznaczyla Polsce Maryje na szczegdlng jej Patronke. Ona to
dla pograzajacego sig w odmgtach zguby narodu stanowi ,,przynete Boza™, ,,zlota
wedke™, aby go uratowac. MaryJa jest bow1em »najszlachetniejszym narzedziem
Bozej dziatalnoséi”.

“Autor Zlotej wedki przewiduje nieustanny po wsze czasy rozwdj naukl i kultu
maryjnego w Kosciele. W Maryi bowiem kryja sie wszelkie doskonatosci i spetnia
Ona rozliczne zbawienne funkcje wzgledem ludzkosci tak, Ze do kofica §wiata teolo-
gia nie zglebi tajemnicy Maryi. Rowniez i Maryja ze swej  strony nie przestanie’
byé droga wiernych do Boga oraz wykonywad krolewskleJ wladzy nad $wiatem
i powszechnego szafarstwa lask.

’

75 Exercitia pro renovamz’a anima in devotione erga Gloriosissimam Virginem Mariam, aucthore
P.Fr. Joanne Ma-ia (ArKarmBos rkps 55) s, 209-254. Traktat ten opracowat o. Jan-Maria od §w.
Jozefa (Centurioni), genuedczyk, gdy byt prowincjalem polskim, tj. w- latach 1620-1625, wedtug

. notatki w rekopisie polskim: Cwiczenia o nabozeristwie do Najsw. Panny 03KarmBosKr rkps 23).

76 Bilip od Swietej Trojcy, jw.s. 287 .
77 Rekopis, zawierajacy 192 kart i obejmujacy 4 ksiegi, znajduje si¢ w BOssol 758.
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Prawdami o krélewskiej godnoéci Maryi oraz o J ej macierzyfiskiej trosce i dobroci
wzgledem rozlicznych potrzeb ludzkich usitowat przepoié barokowe kaznodziejstwo
m n.”8, zyjacy w pbldWie XVII w., karmelita o. Sebastian od Matki Bozej. Liczac sig
z panujacym wéwczas zmanierowanym smakiem literackim, opracowat pewnego
rodzaju symboliczna mariologi¢ pt. Firmamentum symbolzcum” Postugujac sie
alegorla, ukazat jednak najprzerézniejsze d21a}an1a Maryi w Zyciu duchowym chrzescl-
janina, :

W ten sposob praktycznie i zyciowo- nastaw1en1 g%oswlele duchowosci maryjnej, '

karme11c1, nie stworzyli odrebnych traktatow: mariologicznych. Wiadomo tylko
z drukowanych tez oraz z luznych wypowiedzi, Ze co do kwestii niepokalanego
poczecia, wniebowzigcia somatycznego oraz wyziszoéci chwaty Maryi ponad wszyst-
kimi blogostawionymi’ w niebie byli zdecydowanymi obrosficami tych przywilejéw.
Niekiedy w szczegotach usitowali zaja¢ samodzielne stanowisko. Na przyklad o. Bo-
nawentura od $w. Stanistawa.— przeciwstawiajac si¢ sentencji teologéw karmeli-

tariskich z Salamanki — zaprzecza, jakoby Maryja miata debitum peccati originalis.”

Jego zdaniem réwniez i to sprzeciwialoby si¢ godnosci Matki Bozej®®.
W ogblnym ujeciu mariologia karmelitafiska polega nie tyle na teologicznym
badaniu i dowodzeniu przywilejéw Maryi, ile' raczej na_ukazywaniu Maryi jako

»»Matki pelnej taski”, ktéra przez czynna swoja milo$¢ nieustannie dziata w spo-

fecznosciach i duszach sobie oddanych.

3. W SLUZBIE IDEI EKUMENICZNE] -

+ N : ) t

a) Spotkania z arianami polskimi. Karmelici, przybywajacy do
Polski w celu zwalczania innowierstwa, najwczesniej nawigzali kontakt z arianami -
polskimi w Lublinie, gdzie w r. 161§ 1 1620 przeprowadzili z nimi 2 publiczne dy-

sputy®?. Tematem ich byly: wolna wola, usprawiedliwienie, przeznaczenie, a gléwnie
odwieczne synostwo Boze Chrystusa. Strong katolicka reprezentowat o. Jan-Maria
od §w. Jozefa, profesor teologii w kolegium lubelskim, ktory jednak w toku dyskusji
Wyrf;czal si¢ swoimi uczniami, aby ich zaprawi¢ do tego rodzaju zapaséw. Stron@
arianska- reprezentowat Jan Stojefiski, przywddca gminy arian w Lublinie.
Jakkolwiek obydwie dysputy nie da}y zadnego wyniku i zostaly przerwane

8 O.R. Kalinowski. Czesé Matkz Boskiej. w Karmelu polskim. W: Ksiega pamzqtkowa :

Maryanska T. 1. Lwow—Warszawa 1905 5. 403-427. ,
7® Lublini 1652; Cosmas de Villiers, jw. t: 2 kol. 719,B/_artholomaeus a S-An-
gelo. ColSCarm II 134; Estt XXVII 328. W Rzymie (ArGenOCD 342b) znajduja sie 2 dziela

mariologiczne o. Sebastiana od Matki Bozej, gotowe do druku, w ten sam spos6b napisane: Situlae

symbolicae ss. 432 in fol.; Scintillulae symbolicae kk. 72.
% Bonawentura od §w. Stanistawa, jw, s. 331-346.
81 Zob. Disputatio habita a Reverendis Patribus Discalceatis [ -] contra Ananos Lublini [...] 1616.

Zamoscii 1617; Disputatio inter RR. PP. Discalceatos Ordinis BY. Mariae de Monte Carmelo et
Joannem Statorium Arianum iterum Lublini [...] Anno D. 1620 5 Julii habita. Cracoviac 1621; Esir XV

232; Gil, jw.s. 245n.,
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jeszcze przed wyczerpamem tematu, a to z powodu trudnosm metodolongnych

(obowiazywaly reguly syloglstycznego rozumowania i ngyk tacifiski — trudne do
zachowania dla arian), to jednak dostrzec mozna szczera prébe. spotkanla si¢ na.

‘wspolnej plaszczyznie Pisma §w., w oparciu o kt6re rozpoczgto dyspute nad zagad-

nieniem synostwa Bozego Jezusa Chrystusa®®. Chociaz o. Jan-Maria przyjat za

- Tegule stosowanie metody-lenior i modestior, a. Wystrzegame sie metody acrior, Czyh
“wszystkiego, co mogloby- podmecac i drazni¢ uczestnikéw, to Jednak w drukowa-’
‘nych protokétach czesto padaja wyrazy heretyk i herezja.

b) Dialog z protestantami. Znacznym postepem W nawiazywaniu
dialogu z innowiercami bylo Colloquiu;til,Charitativum w Toruniu 1645 r., jakkolwiek
i ono nie doprowadzito do porozumienia. Poniewaz takze ze strony dysydenckiej
wyrazano Zyczenie, aby kto§ jasno’ wylozyt problematyke zjazdu, dlatego jeden
z uczestnikéw, o. Hieronim od &w. Jacka, postanowil je zaspokoi¢ piszac Idea-
Colloquii Charitativi®®. Nie oskarzajac nikogo o udaremnienie wysitkéw porozu-

* mienia, trwajacych 3 miesiace, dal bezstronna informacje o zjezdzie i pogladach

przeciwstawnych obozéw religijnych. W duchu calego-przedsigwzigcia obrat nastepu-
jaca taktyke: stara¢ sie, aby wszystko tchngto milodcig, pisaé¢. w stylu lagodnym,

strzec sig gwaltownych polemik, nie nazywac nikogo heretykiem, lecz nazywaé strony -

wedtug nazwiska inicjatoréw ruchu (luteranie, kalwinisci); traktowaé jako niedo-

"puszczalne wszelkie inwektywy- i Wytykame zlych obyczajéw, Ustqpstwem strony

katohclqu na zjezdzie, co stosuje réwniez o. Hieronim w swej relacji, byta rezygnac]a
z dtugich wywoddéw scholastycznych. Jeszcze wazniejsze niZz przyjeta zasada uprze_;-
mego odnoszenia sig stron do siebie bylo pojawien{e sie tendencji ukazywania tego,
co obydwie ‘stro’ny mdg‘loby taczyé. W tak spokojnej konfrontacji 6. Hieronim
doszedt do szeregu zachecajacych wnioskdw, jak ten, ze obydwie strony sa' zgodne

' co do tego, iz Chrystus jest Glowa Kofciota i-jedynym Posrednikiem.

Inna doniosty zasada dialogu byt szczery wysilek zrozumienia strony pI‘ZCCane_]
Whnikajac ‘przeto w odmienne stanowisko kollokutoréw, o. Hieronim stwierdzit,
ze najglebszym Zrédiem rozbiezno$ci migdzy dysydentami a katolikami jest od-
mienna ocena stanu natury ludzkiej po upadku i szczegdlne twierdzenie protestantéw,
jakoby pozadliwos$¢ byta grzechem w $cistym znaczeniu. Stad to plynie szereg do-

“niostych nastgpstw w pojmowaniu - usprawiedliwienia, laski, chrztu, sakramentu
pokuty, czy$cca, odpustéw, modlitw za zmartych i mozliwoéci zachowania prawa

Bozego. Jako drugorzedne, wystgpuja dopiero kwestie natchnienia. Pisma §w., tra-
dycii, wladzy papieia i sobordw. '

82 Zobh. Argumentatzo de connaturali Divinitate Filii. Dei, Lublini inter Carmelitas Discalceatos

et quemdam haereticum Hieronymum Moskorovski .et. Joannem Statortum habita 13 Julu 1616

(ArKarmBos AKL 14).: : »
8% Idea Colloguii Charitativi, cum dissidentibus Thorunii anno Dommz 1645 mdtcn Accessit
anzmadverszo in Joannem Hulsemanum, ministrum Vitembergensem, cum defensione satisfactionis

* gb-illoin eodem Collogquio Charitativo requisitae et ibidem exhibitae. Aucthore R.P.F. Hzeronyme

a S. Hyacintho. Cracovxae 1646; Estr X1V 500.

25 — Dzieje teologii katolickiej t. IT cz. 2 : ' 385
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W wyniku takiego podejécia do sprawy zjednoczenia powstalo dzielo petne —
jak na czasy zagorzalych polemik — ekumenicznego umiaru i wyrozumiatosci®,
Z podobnym podejsciem do sprawy ekumenicznej spotykamy si¢ u o. Waclawa
od §w. Eliasza (Gluchowski, 1644-1705), ktéry w swym Echo salutis aeternae®®

"wyszed} na spotkanie z poszukujacym drogi do jednosci protestantem Mateuszem.

Pretoriuszem®84, aby porozmawia¢ z nim po przyjacielsku na tematy kontrowersyjne:
Poniewaz krélewiecki teolog, autor Tubae pacis, reprezentujacy zapewne poglady
jeszcze innych teologéw protestanckich, mniemat, ze migdzy Kosciolem katolickim
a reformowanym nie ma zasadniczych réznic, jak tylko w obrzedach i zwyczajach,
przeto podjat z nim rozmowe na ten temat. Za pomoca ,,znamion” pomdgt Praeto-
riuszowi rozpoznaé prawdziwy Kosciét. Nastepnie konfrontujac szczegétowo prawdy
katolickie z tezami innowiercéw ukazal wszystkie réznice, przec1w1enstwa oraz
skrzetnie zaznaczyt to wszystko, w czym sie zgadzah

Metoda 0. Waclawa jest metoda spokojnej Wymlany zdan rozwazania, taktu
~w mowie i mitoéci. Interesujace sa zalecenia duchowego ekumenizmu, jakie roz-
wingt on kierujac sie sugestiami samego Pretoriusza. Kluczem otwierajacym dla
wszystkich droge do jednoéci i pokoju jest /Chrystus,' Pojednawca migdzy- Bogiem
a czlowiekiem. Powodzenie wszelkich rozméw uzaleZnione jest od publicznych

modlitw, postéw i jatmuzn. Modlitwa jest najpomocniejszym $rodkien w tej sprawie. - :

Za Iudzi sposobnych do Colloquium uwaza tylko takich, ktérzy sa lagodni, poko-

jowo usposobieni, pobozni, prawdomdwni, gruntowme wyksztalcem tacy wreszcie,-

ktérzy szukaja jedynie chwaly BoZzej i dobra dusz. Niesposobni natomiast sg do
dialogu potuczeni, nieroztropni, ludzie usposob1en1a sekciarskiego, nadeci, ambitni,
samochwalcy, k}othvw kr@tacze zZlosnicy, porywezy i odwolujacy sie do wiadzy.
Swieckiej®”.

Znajdujac tatwosé dyskusji z Pretoriuszem, ktéry réwniez opiera si¢ na Pis-

mie §w., na nauce soboréw i Ojcéw Kosciola, o. Wactaw postuguje si¢ ponadto
pewnym zapasem wiedzy historycznej i znajomo$cig protestantyzmu, ktdre jego
. eklezjologicznemu dzietu nadaja swoiste cechy. Dlatego pozostanie on przykladem
uwaznego ' §ledzenia zaréwno dawnych dziejow, Jak 1 wspofczesnych ruchow i po-
szukiwan w tonie protestantyzmu. »
Ot6z zrédla historyczne dotyczace karmelitsw bosych w Polsce podaja imiona

84 Inny juz styl i duch panuje w drugiej czesci, bedacej zatacanikieth, pt. Arimadversio in Joan-
nem’ Hulsemanum, gdzie przeprowadza indywidualng polemike ,2 Hulsemanem, ktdry po zjezdzie
rozpowszechnial informacje nie odpowiadajace prawdzie i wobec ktoérych o. Hieronim uwazal, ze
nie moze ich pominaé milczeniem.

85" Echo salutis aeternae a petra militantis Catholicae Ecclesiae ex sono Tubae Pacis ad dissidentes -

-'in Occidente Ecclesias resonans. Cracoviae 1701; Estr XVII 193; Konterfekts. 271-274.

' 86 Mateusz Pretoriusz, ur. 1640'r. w Krolewcu, pastor protestancki, w celu wyjasnienia spor-
nych kwestii i odnalezienia drogi do jednosci Kosciola napisal w tym przedmiocie Twba pacis ad
universas in Occidente Ecclesias seu discursus de unione Ecclesiarum (Amstelodami 1685). Nawrocit
si¢ jeszcze w czasie wydawania ksiaZki w 1. 1684, Zmart jako proboszcz w Wejherowie w 1707 r.

87 Echo salutis s. 224 nn. -
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kilkunastu polemistow zakonny(;h, ktérzy kontrowersje z protestantami uprawiali

~raczej na ambonie. Jesli i oni stosowali w jakim$ stopniu zasady ,,przyjacielskiej

rozmowy” podawane przez o. Hieronima i o. Wactawa, tlumaczyloby nam to fakty

powrotu do katolicyzmu, Jakle mialy mlejsce przy klasztorach karmelitafiskich 8.

4 W KREGU TOMIZMU | SCHOLASTYKI

Przedstawiona dotychczas karmelitafiska teologia ascetyczno-mistyczna, mariolo-
giczna i ekumeniczna przewaznie nie byla przedmiotem systematycznych Wykladéw
szkolnych w kolegiach, jakkolwiek na nich si¢ opierata i znich wyrastata. Posiadamy
na przyklad wyrazne §wiadectwo, ze o, Stefan od §w. Teresy (Kucharski), studiujac

- Sume $w. Tomasza i komentarze do niej, sporzadzal tablice cnét i opracowywat

nauki duchowe, ktére potem byly mu przydatne przy pisaniu traktatéw ascetycz-
Jzto-mistycznych89 W oglaszanych przed publicznymi dysputami tezach zamiesz-
czano czesto jakies twierdzenie o tresci mariologicznej lub wzmiankujace o znaczeniu
kontemplacji w studium naukowymfteologu ,

a) Teologia systematyczna. Tres i forme wykiadu dogmatycznego

-~ 1moralnego zakreslaty, podane z géry przez wladze, program i metoda. W XVII w.

) y'przeWidywaly one glownie. czytanie i komentowanie Sumy teologicznej Tomasza?®®.

W teologii systematycznej karmelici trzymali si¢ od poczatku kietunku tomistycznego
(Bannez), jak o tym $wiadczy pierwszy $lad szkolnego nauczania®L. Zrazu nie byl to
czysty tomizm, lecz zabarwiony mocno augustynizmem. Skuteczno$é¢ bowiem taski,
bedacej. ich zdaniem czym$ moralnie wigkszym od taski wystarczajacej, upatruja
w augustynskiej ,,ZWYCIQS](IC_] rozkoszy” " (victrix delectatzo) ,Tomasz ma duszg
Augustyna”, powiadali,- zatem wedhug §w. Augustyna usitowali wyttumaczy¢ pro-

- blem taski skutecznej®? i znalézé posrednie rozwiazanie problemu wobec tomizmu
i ] P

$cierajacego si¢ z molinizmem. Z tej to prawdopodobme racji teologowxe karmeli-

. tahiscy w Lublinie zajeli poczatkowo krytyczne stanowisko wobec nowej koncepciji

tzw. praedeterminatio physica®®, ktéra wszakze pozniej az do kodca XVIII w. po-

wszechnie przyjmuja.

88 Liber fundat. Conv. Varsav.-k. 36 nn.

89 Konterfekt s. 79.

90 Synteze tego, czego uczono w oparciu o Sume §w. Tomasza, przedstawia Traktat teologiczny,
napisany przez o. Bonawenturg od $w. Stanistawa (BKarmBosKr rkps 35 s. 589-612).

21 W Bibliotece Seminarium Duchownego w Lublinie w Dziale Rekopiséw znajduje sie kodeks
zawierajacy traktaty wykladane przez o. Jana-Marti¢ od Sw. Jozefa w latach 1606-1616: De scientia
Dei; Disputationes in universam materiam de gratia Angelici Doctoris; De auxiliis divinae gratzae,

- T vactatus de magno et ineffabili mysterio Dominicae Incarnationis (dawna sygnatura: Ea 146).

. 92" Compendium concordiae libertatis creatae cum scieutia, voluntate, providentia, praedestinatione

et gratia Dei actuali. A FF. Carmelitis Discalceatis Provinsige Polonae publzco certamini exposztum

Cracoviae 1627 k. 12vnn.
- 93 Disputatio habita a Reverendis Patribus Discalceatls I.. ] contra Arianos Lublzm [...} 1616.

. Zamoscii 1617 thesis 91. ~ v
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Podczas gdy w poprzednim stuleciu katolicka my$l teologiczna, a wlasciwie -
nauke katolicka, konfrontowano z mysla teologiczna innowiercéw, to w. XVIIL-
po: zdecydowanym zwycigstwie katolicyzmu uplywa na turniejach wewnatrz wias- -
nego obozu. Karmelici bosi prowadza| czgsto dysputy z jezuitami, reprezentujacymi .
molinizm, i franciszkanami, reprézentujqcymj skotyzm, lub — blizszymi sobie przez.

tomizm — dominikanami. ‘ : 7
Z drukowanych tez®%, a takZze z kronikarskich notatek o dysputach?5, jasno

wynika, e mimo zacigtosci dysput ustalilo si¢ prze§wiadczenie, iz w kwestii przezna- -

czenia i natury aski skutecznej poglady przeciwstawne reprezentuja ostatecznie nie

dogmaty, lecz szkolne hipotezy. Povv[stza metoda nauczania i praktyka dysput

‘uwazane byly w ér\odquskach’ka‘rm‘el taniskich za pozyteczne i na czasie. Dysputy,

utarczki wokot subtelnych dystynkeji, poszukiwanie gruntownych racji dla uzasad- - '
nienia swoich pogladéw byly Owczednie wyrazem umﬁowa.ma praWdy naukowej-

i dazenia do coraz blizszego okreslenia formut wiary.

Mimo pozornie zacie$nionego kr@gu scholastycznego teologowie karmelitafscy ‘»

interesuja si¢ zjawiskiem Gwczesnego ,,atéizmu”, rozstrzygajac na przykiad przedto-
zone sobie zdanie niejakiego Matachowca: ,»Nec mihi Deus est necessarius, nec
ego Deo”96 Mimo silnie podkreslane; dotychczas teologicznej jednosci wiedzy oraz
zdania, z¢ ‘jest ona ‘bardziej spekulatywna niz praktyczna, dostrzegamy w 1. pol
- XVIII w. poczatki nowej, wyodrebniajacej sie dziedziny teologii.

b) Zwrot kutéologii praktycznej. Prace duszpasterskie, zwIasz--
cza tradycyjnie prowadzone przez karmelitéw bosych kierownictwo duchowe w kon-
fesjonale, sprowadzaly koniecznosé pogl@b1an1a znajomosci teologii moralnej, two-
rZenia i publikowania podrecznych skrétéw dla uzytku duchowienstwa zakonnego,

jak'i diecezjalnego?®?. Rozumiejac nowe potrzeby, o. Krzysztof od §w. Kazimierza -
(Zaleski, 7 1772) dal, prawdopodobnie pierwsze w jezyku polskim, opracowanie '
traktatu o sakramencie pokuty?s. Poniewaz autor pisal te ksiazke z mySla o §wiec-

kich, a nie tylko o kaplanach dlatego zastosowal forme¢ pytan i odpowiedzi oraz

wlaczyl nauke o lasce i grzechu. Podane prawdy uzasadm% argumentami z Pisma $w., -~

Ojcéw Kosciota i Soboréw. W podreczniku tym zauwaza sie, spotykana takze
w innych tego rodzaju ksiazkach karmelitariskich, prébe wlaczania w zaktes téologii
"moralnéj nauki ascetycznej o doskonatoéci chrzescijanskiej.- Autor udziela rad »»LO-
- zumnej” pokuty, stalosci, praktyki czestej komunii §w. 1 spowxedz1 'z ktéra powin-
no sig¢ laczy¢ kierownictwo duchowe99 ’

. 9% Zob. Estr XII 253 n.; XIII 482; XIV 332, 347; XXII IV; XXIII 351; XXVII 122; )Q(XI'

193 n., 196, 334; XXXII 342.
95 Historia conve itus posnaniensis (ArKarmBos AKP 1) passim. -
96.Tamze s. 334 n.
97 P. Otto delos Angeles, Jw. s. 409nn

%8 Srzodek zbawienny do.szczesliwej- korica wiecznosci Sakrament pokuty wszystkim zyczqcym: )

sobie zbawienia koniecznie- potrzebny przez wielebnego Ojca Krzysztofa od S. Kazimierza Karmelzty
Bosego do druku podany.  Krakow 1744. i
: 99 Tamze s. 468 nn.
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Ogarnla_] 4¢ 200-letnia dziatalnosc karmehtow bosych w dziedzinie teolo gii w Polsce
przedrozbiorowej i-catos¢ ich dorobku musimy stwierdzié, Ze w nauczaniu ich prze-

- wazaja wartodci Zycia i doktryny mistycznej, zwlaszcza w okresie pierwszym, kiedy

dzialali- gorliwi propagatorzy i obroficy Zycia kontemplacyjnego. ‘Duchowo$é mi-

“styczna, stanowigca odgalezienie mistyki hlszpansklej 100 jest cechg charakterystyczna
: ;ascetycznego pimiennictwa karmelitanskiego w Polsce »Ziotego okresu’ 1 barokuttt.

Metody dziatalno$ci unijnej pozwalaja méwi¢ o propagowaniu’ przez karmelitéw
,,ekumenizmu duchowego”. Wszystko za$§ opiera si¢ na bazie tomizmu fypu_ schola-
styéznego tak ze karmelici bosi w Polsce stanowili w praktyce odrgbng szkote
mistyczng, za§ 'w systematycznym nauczaniu teologn tworzyli wraz z mnym1 szkole
tomistycznag. ;o -7
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melitas . Descalzos de Polonia 1606-1864. MC 70:1962 s. 399-414. — Tenze: ..
La literatura ascética en Polonia (1548-1648). RAE 27:1968 s. 42-56. —Otto od =
Aniotéw: Duchowoéé zakonna wedlug nauki O. Hieronima od" §w. Jacka :
(Andrzeja Cyrusa). Krakéw 1965.
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ETUDES ET ENSEIGNEMENT DANS LES MAISONS DES CARMES

Résumé

La pensée théologique des carmes déchaux venus en Pologne en 1605 fut, dés les
débuts, profondément influencée par quelques facteurs; c’étaient — principale-
ment — la spiritualité contemplative de I’ordre récemment réformé, le désir de con-
tribuer 4 I’unification de T’Eglise et ’exemple vivifiant des milieux occidentaux.’
Les autorités provinciales attachaient une importance part1cu11ere au niveau de
Penseignement dispensé dans leurs maisons.

L’esprit de réforme monastique et ecclésiastique s’y exprima surtout par une .
orientation ascético-mystique. L’on traduisait beaucoup, I’on écrivait de méme,
cependant rares étaient les travaux imprimés. Certains auteurs, tels p.ex. Pére
Etienne de Sainte-Thérése (Kucharski, 1595-1653) et Pére Bonaventure de Saint-Sta-
nislas (Frezer, 1638-1687) rédigeaient des traités mystiques mettant parfois a profit
leurs propres expériences intérieures. Les idées de contemplation et de ,,déification”
qui 8’y expriment se référent pourtant a un fondement intellectuel. Une argumen--
tation scientifique en faveur de la vie comtemplative est I'oeuvre du Pére Nicolas
de Jésus Marie (Opacki, T 1627). D’autres consacrérent leurs études aux problémes
particuliers de la vie spirituelle ou encore élaborérent des manuels pour retraite. -

A la propagation de la spiritualité mariale s’ajoutent des tendances pratiques.
Les carmes propagent le culte de Marie' Mére -de Dieu tout- particuliérement
dans les années 1620-1625. Marie y apparait comme seul refuge pour la patrie .en
péril et comme Meére pleine de sollicitude pour tout homme accablé de soucis.

Se ralliant & I’idée de I’oecuménisme, les carmes liérent galement contact avec.
les ariens et, plus tard, avec les protestants. Deux auteurs peuvent €tre considérés
comme véritables pionniers du dialogue et de I'oecuménisme spirituel, ce sont:
Pére Jérome de Saint-Jacques (Cyrus 1603 1647) et Pére Waclaw de Saint-Elie
(Gluchowski, 1644-1705). ‘

Au cours du XVII° et XVIII® siécles, dans les écoles polonaises des carmes.
déchaux régnent souverainement le thomisme et la pratique scolastique des disputes.
Dans les premiers temps, ce thomisme est empreint d’un. certain augustinisme.
Vers 1750, la théologie morale s’érige en discipline indépendaute en laquelle la. vie
spirituelle et la direction spirituelle tiennent une place privilégiée. -




