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We wszystkich zaborach zakony natrafity na rozmaite utrudnienia w prowadzo-
nej dotychczas dziatalnosci duszpasterskiej, misyjnej, rekolekcyjnej, charytatywno-
-szpitalniczej, wydawniczej, a nawet natrafily na wielorakie ograniczenia zycia
zakonnego 1 zorganizowane akcje zmierzajace do skasowania poszczego6lnych
klasztoréw, catych prowincji i wspolnot zakonnych. Wiadze zaborcze nie tylko
deklarowaly swa nieche¢ wobec zycia zakonnego, ale stopniowo likwidowaty
struktury zakonne, a w tym domy studiow i nowicjaty, wladze prowincji, znosity
uprawnienia przetozonych. Kasatom klasztoréw towarzyszyly grabieze ich mienia,
rekwizycje wotow i dziet sztuki z sanktuariéw i domoéw zakonnych, wykorzy-
stywanie ich pomieszczen na cele $wieckie, zabor zasobéw archiwow 1 bibliotek.
Motywacje i rozmiary antyzakonnych dziatan zostaly juz przebadane i ukazane
w wielu publikacjach'.

Wspomniane przemiany spotkaty réwniez karmelitéw bosych. Uwidocz-
nit si¢ proces kurczenia struktur zakonu: zmniejszenie liczby klasztoréw (od 26
w 1772 roku do 3 w 1914), nowicjatow i klerykatdw, a takze personelu (od 448
zakonnikéw ogoélem w 1772 roku do 52 w 1914) i samych prowincji (w 1772 r.
klasztory tego zakonu funkcjonowaly na ziemiach Rzeczypospolitej w obregbie
dwu prowincji: polskiej i litewskiej. W 1797 roku utworzono prowincje ruska,
ktora przetrwata do kasaty w 1832 r. W nastgpnym roku z egzystujacych jeszcze
doméw utworzono prowincje ,,w Rosji”, a okoto 1914 karmelici dysponowali

'P.P. GacH, Kasaty zakondw na ziemiach dawnej Rzeczypospolite; i Slaska 1773—1914, Lublin
1984; TENZE, Zakony franciszkarskie na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slaska w latach 1773~
—1914, [w:] Franciszkanie w Polsce XIX wieku, seria: ,,Zakony franciszkafniskie w Polsce”, t. 3,
Niepokalanéw 1996, s. 11-56.
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tylko jedna semiprowincja, ktorej domy ograniczaly si¢ do jednego zaboru (au-
striackiego).

Tab. 1. Dane ilosciowe o karmelitach bosych na ziemiach polskich w latach 17721914

Liczebno$¢ w latach
1772 1825 1864 1914

Prowincje 2 3 2 domy
Klasztory 26 18 6 3
Nowicjaty

13 9 4 3
i klerykaty
Kaptani 266 116 44 21
Nowicjusze 60 43 17 9
i klerycy
Bracia 122 29 7 22
Ogdtem zakonnicy 448 190 68 52

O ile w 1772 r. we wspomnianych prowincjach zyto i dziatato 266 kapta-
néw i ksztalcito si¢ 60 nowicjuszy i klerykow, to w r. 1914 jedyna semiprowincja
polska posiadata tylko 21 kaptanow i 9 klerykéw i nowicjuszy (zob. tabela).
Przytoczone liczby mozemy uznaé jedynie za ramy czy wyznaczniki przemian,
ktore dokonaly si¢ na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej 1 rzutowaty, a zarazem
determinowaty dziatalnos¢ wspdlnoty zakonne;.

Ubytki w strukturze karmelitéw bosych od 2. potowy XVIII do konca
XIX stulecia mozna ujaé¢ w formie zestawienia tabelarycznego, ukazujacego nasi-
lenie akcji kasacyjnych w zaborze austriackim (Galicja), rosyjskim (Cesarstwo
Rosyjskie) 1 w Krélestwie Polskim. Nie ujeto w tym zestawieniu likwidacji dwu
doméw karmelickich: w 1798 r. w Minsku i 1801 w Poznaniu. W pierwszym
przypadku bp minski Jakub Dederko wydziedziczyt karmelitéw z ich klasztoru
w Minsku, aby oddaé¢ go franciszkanom, poniewaz w ich klasztorze urzadzit
seminarium diecezjalne. W drugim przypadku klasztor przeznaczono na szpital,
a kosciot sw. Jozefa na protestancka kirche¢ garnizonu wojska pruskiego stacjonu-
jacego w tym miescie’.

2 P.P. GACH, Struktury i dzialalno$é duszpasterska zakonow meskich na ziemiach dawnej Rze-
czypospolitej i Slaska w latach 1773~1914, Lublin 1999, s. 62, 136 (klasztory), 138 (zakonnicy),
152 (nowicjaty), 175 (nowicjusze i klerycy).

} .M. Gizycki, Karmelici Bosi, [w:] Podreczna encyklopedia ko$cielna, red. Z. Chelmicki,
t. 19-20, Warszawa 1910, s. 342-351; (dalej: PEK).
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Tab. 2. Zasadnicze etapy kasat klasztoroéw karmelitéw bosych na ziemiach dawne;j
Rzeczypospolitej w latach 1783-1867"

Obszar kasaty Okres Ogétem Domy zakonne
domow skasowane | zostawione

Galicja 1783-1797 7 6 1

Zabor rosyjski 1832 14 8 6

1836-1863 6 4 2

18661867 2 —

Krolestwo Polskie 1864 3 3 -

Przyczyny wyszczegblnionych kasat, ich zakres i przebieg zostaty juz
oméwione w istniejacej literaturze przedmiotu i dlatego nie bedziemy wracaé do
ich oméwienia. Nalezy jednak scharakteryzowa¢ prace, jakimi zajmowali si¢ kar-
melici bosi w okresie porozbiorowym. W calym omawianym okresie widac, ze
nie tyle nastawiali si¢ na przetrwanie i rozpamigtywali poniesione straty, ale po
zaadaptowaniu si¢ do nowych warunkéw, dziatali na miare swoich mozliwosci.

Prace duszpasterskie

Wspolnoty zakonne w koncu XVIII, w XIX i na poczatku XX wieku spetnialy
rozmaite funkcje spoteczne. Niezwykle wazny byt ich udzial w szeroko pojmo-
wanym duszpasterstwie, w organizowaniu i prowadzeniu réznego typu szkol,
w wydawaniu i drukowaniu potrzebnych ksiazek, podrecznikéw, broszur, porad-
nikéw, kalendarzy i czasopism. Zakony meskie angazowaly si¢ réwniez w dzia-
lalno$¢ patriotyczna zmierzajaca do odzyskania niepodleglosci. Zagadnienia te
moga stac¢ sie przedmiotem oddzielnych studiow 1 opracowan.

* P.P. GACH, Kasaty zakonéw..., s. 33, 124 (Galicja, klasztory skasowane w latach: 1783 Wis-
nicz Nowy, 1784 Przemys$l, 1785 Milatyn, 1787 Krakéw — przeznaczony na szpital, 1789 Lwoéw —
$w. Michat, 1797 Krakéw — §w. Michal, przeznaczony na wigzienie), s. 158, 194 — zabor rosyjski
(domy skasowane w 1832: Antolepty, Gudohaje, Kupin, Miadziot Stary, Poszumiefi, Wilno —
§w. Teresa, 1844 Kowno i Wilno, 1845 Grodno, ok. 1862 Glebokie, 1866 Kamieniec Podolski,
1867 Berdyczdw), s. 183 — Krélestwo Polskie (w 1864 wladze rosyjskie skasowaty klasztory
w miejscowosciach: Lublin, Warszawa, Zakrzewo); J.M. GIZYCKl, Karmelici Bosi, PEK, t. 19-20,
s. 342-351; 1. SZANTYR, Wiadomosci do dziejéw Kosciola i religii katolickiej w krajach panowaniu
rosyjskiemu podleglych, Poznan 1843, t. 1-2, s. 92; lata kasat poszczegdlnych klasztoréw zestawia
réwniez Catalogus religiosorum religiosarumgue O.C.D. in Polonia. Curia Provincialis, Varsavia
1971, 5. 13-14.
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W pierwszej kolejnosci interesowaé nas bedzie duszpasterstwo zakonne,
jego rozmiary i réznorodne formy. Bylo ono bez watpienia dziedzina, ktéra wy-
raznie angazowata w ciagu dlugiego okresu czasu znakomita wickszo$¢ kapta-
néw skupionych w klasztorach i mieszkajacych poza nimi. Z tego powodu mozna
twierdzié¢, ze dziatalno$¢ duszpasterska dominowata ponad innymi formami
aktywnosci zakonéw meskich w calym interesujacym nas okresie.

Zakony meskie angazowaly si¢ w duszpasterstwo dobrowolnie w zalez-
nosci od czasu i istniejacych mozliwosci, a takze na skutek wystepujacych po-
trzeb pastoralnych, na prosby biskupoéw czy tez na skutek innych okolicznosci
zewnetrznych. Trzeba zauwazyé, ze juz od $redniowiecza, a przede wszystkim
w XVII-XVIII wieku zakonnicy pracowali w ramach struktur diecezjalno-pa-
rafialnych, prowadzac parafie przyklasztorme, obsadzajac parafie ubogie i opusz-
czone, a takze wspomagajac ksiezy diecezjalnych w charakterze wikariuszy,
administratoréw, kuratow. Kaptani zakonni wykonywali czynnosci duszpaster-
skie w coraz liczniejszych w XIX wieku na wschodnich terenach dawnej Rze-
czypospolitej kapelaniach dworskich, szkolnych, szpitalnych, powstaniczych,
wigziennych, kapelaniach przy klasztorach Zenskich. Organizowali takze dorazna
pomoc duszpasterska w okresie Adwentu i Wielkanocy, w czasie trwania od-
pustdw, jubileuszy. Brali udziat w akcjach misyjnych, prowadzili rekolekcje
i pielgrzymki, obstugiwali sanktuaria i kalwarie. Zachowane przekazy zrodlowe
pozwalaja ich dostrzec jako kapelanow wojskowych i wedrownych duszpasterzy
docierajacych do katolikéw zyjacych na zestaniu, katordze czy wygnaniu na roz-
legtych obszarach Cesarstwa Rosyjskiego.

Jeszcze przed rozbiorami Polski uksztaltowaly si¢ dwa rodzaje parafii
prowadzonych przez zakonnikow: przyklasztorne z kosciotem wiasnym i parafie
pozaklasztorne, nalezace do duchowienstwa diecezjalnego, a przez zakonnikdéw
administrowane albo tylko obslugiwane czasowo. Podziat ten utrzymywat si¢
réwniez w wieku XIX.

Doktadne rozmiary dzialalno$ci duszpasterskiej zakondéw w Rzeczypospo-
litej ok. 1772 roku s znane dzieki badaniom J. Flagi’. Jak wynika z tych badan,
zakony meskie (oprocz bazyliandw i jezuitow nie przejawiajacych w tej dziedzi-
nie aktywnosci) prowadzily wowczas 298 wlasnych parafii i obsthugiwalty w spo-
sob staly 106 osrodkéw nalezacych prawnie do duchowienstwa diecezjalnego.
Lacznie zatem w rekach zakondw pozostawaty 404 parafie, ktore w stosunku do
ok. 5 000 wszystkich istniejacych wowczas parafii w Rzeczypospolitej stanowity

> J. FLAGA, Dzialalnosé duszpasterska zakonéw w drugiej polowie XVIII wieku 1767—1772, Lub-
lin 1986; TENZE, Duszpasterstwo zakondw u progu epoki oswiecenia, ,,Zeszyty Naukowe KUL”,
R. 25, nr 1(97), s. 39-57; TENZE, Udzial zakonow w duszpasterstwie w Swietle materialéw ankiety
zakonnej nuncjusza Giuseppe Garampiego z lat 1773/4, ,Folia Societatis Scientiarum Lublinensis”,
vol. 27, 1985, Hum. 1, s. 69-77.
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ok. 8%. Najwiecej parafii posiadaly zakony zebrzace 165 (tj. 40%, w tym 144
wilasne i 21 obstugiwanych). Ok. 1772 karmelici bosi prowadzili w prowincji
polskiej 2 parafie (obie wlasne), a w prowincji litewskiej 6 (4 wlasne i 2 obslu-
giwane)’. W tym samym czasie w obu prowincjach 49 kaptanéw wykonywalo
funkcje kaznodziejow (28 w polskiej i 21 w litewskiej). Kaznodzieje ci pracowali
w kosciotach polozonych na terenie diecezji: wileniskiej (19), krakowskiej (7),
tuckiej (4), poznanskiej (4), Iwowskiej (4), przemyskiej (4), wloctawskiej (2),
kamienieckiej (3) i kijowskiej (2).

W ciagu XIX zakony kontynuowaly swe funkcje duszpasterskie w para-
fiach. Podobnie uczynili karmelici bosi. Wigkszos¢ parafii prowadzonych przez
zakony zebrzace lezala na wschodnich terenach Rzeczypospolitej, gdzie liczba
ich siegata nawet 25% ogdh parafii (diecezja kijowska). W diecezjach zachod-
nich liczby te wahaty si¢ od 2 do 10%. W drugiej potowie XVHI wieku istniata
dos¢ duza stabilizacja sieci parafialnej wynikajaca z wczesniej uksztattowanego
systemu beneficjalnego. System ten zostal w znacznym stopniu zubozony i zre-
dukowany na skutek przemian spoleczno-politycznych, dzialan wojennych i kry-
zysow rolnych, ktore wystapily pod koniec XVIII i na poczatku XIX wieku na
terenach podzielonej Rzeczypospolitej. W rezultacie kurczenia sie i dewaloryza-
cji uposazenia koSciotéw parafialnych rosta liczba beneficjow, ktore nie wystar-
czaly na utrzymanie proboszcza i wikarego, czy nawet okazywatly si¢ za male dla
potrzeb zyciowych jednego tylko duchownego. Inaczej méwiac, wzrastala ilos¢
ubogich parafii, ktére niekiedy catymi latami byly nieobsadzone. Czg¢sto admini-
strowali nimi proboszczowie z sasiednich parafii. W tej sytuacji biskupi znajdo-
wali duza pomoc ze strony wspolnot zakonnych, ktére na ich prosby delegowaty
swoich kaptanow do pracy w biednych i opuszczonych parafiach.

Ponadto pojawila si¢ w pdzniejszym okresie potrzeba tworzenia nowych
parafii. Uwidocznita si¢ ona w XIX wieku najbardziej tam, gdzie wzrastata liczba
ludnosci, a erygowanie nowych parafii napotykalo na rozmaite trudnosci. Bra-
kowato kaptanéw z powodu ograniczonego funkcjonowania seminariow diece-
zjalnych lub ich likwidacji. Braki wystgpowaty réwniez tam, gdzie zabraniano
ksztatcenia kaptanow w studiach wewnatrzzakonnych, a jednoczesnie represjo-
nowano ksiezy, zamykajac ich w wigzieniach czy wywozac poza obrgb ich ma-
cierzystych diecezji.

Duszpasterstwo parafialne zakonow w wiekach XVII i XVIII uwarun-
kowane byto rozmaitymi czynnikami. Zalezalo ono w duzej mierze od liczby
kaptanéw znajdujacych si¢ w danej wspoélnocie, a takze od takich czynnikéw
zewnetrznych jak: wola fundatoréw, brak w poblizu innych $wiatyn katolickich
i stabo rozwini¢ta sie¢ parafialna, zwlaszcza na terenach wschodnich, prosby

® I. FLAGA, Dzialalnosé duszpasterska..., s. 44—45.
" Tamze, s. 88, 107.
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biskupdw 1 plebandw, wzrost ludnosci w dobrach nalezacych do poszczegdlnych
doméw (opactw i konwentéw). W okresie porozbiorowym pojawity si¢ rowniez
inne okoliczno$ci powodujace nasilenie tego zjawiska w pewnych okresach. Jed-
ng z przyczyn przyjmowania parafii stworzyto samo wytyczenie nowych granic
paistwowych. Klasztory przyjmowaly cura animarum w parafiach podzielonych
granicami rozbiorowymi, na terenach odcigtych od kosciota parafialnego, pozba-
wionych uposazenia, a takze w sytuacji dtugotrwatego braku kaplana-duszpaste-
rza diecezjalnego®.

Zakonnicy — kaptani szli do pracy parafialnej po kasatach ich rodzimych
klasztorow w wiekach XVIII i XIX. Nie mogac prowadzi¢ wspolnego Zzycia,
zakonnicy podejmowali w wiekszym niz poprzednio stopniu zadania duszpaster-
skie. Kasata danego klasztoru bowiem nie oznaczala zaprzestania dziatalnosci
przez kaplanow-zakonnikéw. Rowniez zakonnicy pracujacy na parafiach przed
kasata ich rodzimego klasztoru pozostawali tam nadal. Na obszarze Rosji zatrud-
niano zakonnikéw réwniez z powodu zamknigcia szeregu seminariow diecezjal-
nych i coraz bardziej odczuwanego braku ksigzy. Ale i wczesniej, zardwno
w Cesarstwie Rosyjskim, jak i w Krolestwie Polskim, w Galicji czy w zaborze
pruskim istniejace seminaria nie mogly z réznych przyczyn wyksztalci¢ i przygo-
towa¢ wystarczajacej liczby ksiezy.

Stopien ,,uparafialnienia” poszczegélnych klasztoréow i zakondéw nasilit
si¢ juz od pierwszego rozbioru i trwal nadal do lat 60., przybierajac na znaczeniu
po kazdej likwidacji wspélnot zakonnych przez wladze. W pierwszym rzedzie
erygowano formalne parafie przy tych domach zakonnych, ktére ich dotad nie
prowadzily. Rownolegle nastgpowal proces przejmowania administracji parafia-
mi pozaklasztornymi, ktére z ré6znych powoddéw nie posiadaly stalego kaptana.
Wiadze pafistwowe wydaty szereg przepiséw regulujacych powstawanie i funk-
cjonowanie parafii. Najwczesniej, bo jeszcze w 2. potowie XVIII wieku miato to
miejsce w Galicji, nastepnie w r. 1817 w Krolestwie Polskim 1 ok. 1840 r. w zabo-
rze pruskim i rosyjskim: W 2. potowie XIX wieku zjawisko prowadzenia parafii
przez pojedynczych zakonnikow bylo catkowicie kontrolowane i systematycznie
ograniczane przez wladze cywilne we wszystkich trzech zaborach.

Ponadto kaptani zakonni okazali si¢ potrzebni do obsadzania réznego ro-
dzaju kapelanii, kaplic, koscioléw pomocniczych, prowadzenia misji i rekolekcji.
Wazna rolg spetniali takze jako stroze sanktuariow i kalwarii okreslanych w XIX
wieku jako ,,gniazda wiary”.

8 Tamze, s. 53.
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Oérodki pielgrzymkowe

W wyniku rozmaitych okolicznoéci siggajacych $redniowiecza, niektore koscioty
przyklasztorne nalezace do rozmaitych wspolnot zakonnych funkcjonowaty pod
koniec XVIII wieku jako sanktuaria, tj. miejsca kultowe, czczone i nawiedzane
przez wierzacych z motywow religijnych. Przyciagaly one duza ilo$¢ pielgrzy-
mow z dalszych i blizszych okolic. Na pewno mozna méwic o ich spotecznym
zasiggu oddziatywania, nie tylko uzaleznionym od czynnikéw historycznych,
wielowiekowej niekiedy tradycji, ale réwniez od czynnikéw polityczno-admi-
nistracyjnych, ktére okazaty si¢ bardzo wazne w XIX wieku.

W interesujacym nas okresie mozna przeprowadzi¢ nastepujaca typologie
osrodkdw pielgrzymich i wyrdéznié: sanktuaria maryjne (najliczniejsze, czgsto
o starej, Sredniowiecznej metryce), sanktuaria Meki Paniskiej (powstale jeszcze
w $redniowieczu), sanktuaria Krzyza Swietego i kalwarie siegajace poczatkami
XVII wieku oraz sanktuaria Swietych Pafiskich.

Zajmujemy sie tylko takimi o$rodkami, w ktérych zakonnicy zapewniali
obstuge duszpasterska pielgrzymow jako kaptani odprawiajacy msze $wigte i na-
bozenstwa, spowiednicy, kaznodzieje, przewodnicy grup pielgrzymkowych. Spra-
wowali oni rézne formy kultu. Oni réwniez dbali o odpowiedni wystrdj gtoéwnego
kosciota i kaplic, ich otoczenia. Do nich nalezato utrzymywanie i remontowanie
wszystkich obiektow sakralnych, zabudowan mieszkalnych, gospodarczych i stu-
zacych dla pielgrzyméw. Oni rowniez przygotowywali i rozprowadzali wsrod
pielgrzymow pobozne obrazy, druki, pamiatki (reprodukcje obrazéw otaczanych
czcia, reprodukcje wnetrz i budynkdw tworzacych sanktuarium, medaliki, koro-
natki z okazji koronacji obrazu, krzyzyki, itp.) i inne. Jurysdykcyjnie dane sanktu-
arium nalezato do okreslonego zakonu czy zgromadzenia zakonnego. Pod koniec
XVIII i w XIX wieku mamy do czynienia z faktami przeniesienia jurysdykeji na
inna wspolnote zakonna czy tez na rzecz duchowienstwa diecezjalnego. Wystapily
réwniez przypadki zaj¢cia obiektow sakralnych droga administracyjnych rozpo-
rzadzen na rzecz Kosciota prawostawnego.

W interesujacym nas okresie porozbiorowym daje si¢ wyrdznic¢ kilka ty-
péw osrodkéw kultowych ze wzgledu na ich obsadg personalng i wielko$¢ okregu
oddziatywania. Do najwigkszych nalezy zaliczy¢ trzy sanktuaria o charakterze
ogolnonarodowym, ktdre nabieraly swoistego znaczenia w ciagu XIX wieku.
Byta to Jasna Géra, Wawel i Ostra Brama. Trzeba doda¢, Zze cieszyty si¢ one
stdwa rowniez poza dawnymi ziemiami Rzeczypospolitej. Druga grupe stanowity
sanktuaria regionalne, posiadajace z reguly koronowany obraz lub figure. Obejmo-
waly one swoim zasi¢giem pewna dzielnice historyczng czy nawet kilka regionow
o charakterze geograficznym 1 administracyjnym. Spelnialy bardzo wazna rolg
w integracji spoteczno-religijnej jej mieszkancow, np. Kalwaria Zebrzydowska,
Stara Wies, Lwow, Aglona, Berdyczéw, Gostyn. Do trzeciego typu osrodkéw
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kultowych zaliczamy osrodki z kosciotami, w ktoérych czczono obrazy o znacze-
niu stosunkowo niewielkim, lokalnym, obejmujagcym maty obszar oddzialywania
i okre$lone grupy ludnosci, np. Jedrzejow, Swiety Krzyz, Laki Bratjanskie, Jaro-
staw, Kazimierz Dolny, Studzianna, Miechéw, Stary Sacz. Karmelici bosi praco-
wali we wszystkich wymienionych typach osrodkow.

Kazdy z wymienionych rodzajéw sanktuariéw mozna rozpatrywaé pod
katem ich obsady personalnej, trwalosci, czy ciaglosci funkcjonowania. Z tego
punktu widzenia mozna wyr6zni¢ co najmniej trzy grupy sanktuariéw:

1. Funkcjonujace przez caly interesujacy nas okres czasu (1773-1914)
i stale obstugiwane przez zakonnikow tego samego zakonu (np. Jasna Goéra, Kal-
waria Zebrzydowska, Kalwaria Paclawska, Mogita).

2. Istniejace w ciagu catego okresu (do I wojny §wiatowej), ale obstuge
duszpasterska petili w nich przedstawiciele réznych zakondéw. Zdarzato si¢ row-
niez, ze byly one obstugiwane tylko przez pewien czas przez zakonnikow, a na-
stgpnie (zazwyczaj po kasacie klasztoru) przez duchowienstwo diecezjalne, np.:
Ostra Brama w Wilnie, Swiety Krzyz, Gostyn w Wielkopolsce.

3. Sanktuaria zlikwidowane czy tez zanikle po kasacie okres§lonego klasz-
toru (Miadziot Stary, Werki, Cytowiany).

Omawiajac poszczegolne rodzaje sanktuaridw, bedziemy mieli na uwadze
to ostatnie rozréznienie, dotyczace ich dlugotrwatosci i okresu stuzby petnionej
w nim przez zakonnikéw.

Wigkszos$¢ sanktuariéw znajdowato sie na obszarze wiaczonym do Ce-
sarstwa Rosyjskiego oraz na terenie Krolestwa Polskiego. Ogromne spustoszenie
w funkcjonowaniu osrodkéw kultu spowodowaty kolejne kasaty klasztoréw prze-
prowadzone przez wiadze rosyjskie: w 1832 roku i nastgpnych oraz w roku 1839
(bazylianie) na terenie ziem zabranych oraz w 1864 roku (i nastgpnych) w Kréle-
stwie Polskim.

Na poczatku lat 60. XIX wieku wiadze rzadowe Krolestwa Polskiego
zwrdcily szczegdlna uwage na organizowane przez duchowienistwo pielgrzymki
1 procesje. W latach 1861, 1867, 1875, 1876 Komisja Rzadowa Wyznan Religij-
nych i O$wiecenia Publicznego wydala szereg przepisdéw, ktére zmierzaty do
ograniczenia ich ilosci i zmniejszenia zasiggu spotecznego oddziatywania. W wy-
niku interwencji wiadz koscielnych niektore przepisy ztagodzono. Zainteresowanie
si¢ wladz rosyjskich pielgrzymkami i procesjami dowodzi, ze spetnialy one wazna
rolg w zyciu naszego narodu’.

Proces likwidacji sanktuariow zakonnych w Cesarstwie Rosyjskim ilustru-
je zachowana relacja z 1844 roku: ,,Kasowano koscioly, w ktérych byly obrazy

® D. OLSZEWSKI, Z zagadnieh religijnosci w diecezji plockiej w XIX wieku, ,Studia Plockie”,
t. 3, Kosciol Plocki XI-XX wieku. Jubileuszowa Ksiega Pamiqtkowa 900-lecia diecezji, cz. 1, red.
~ J. Ktoczowski, Plock 1975, s. 346.
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cudami stynace, w ktorych si¢ gromadzano w pewnych dniach na odpusty. Obra-
zy jednak pozwolono zabiera¢ do kaplic koscioléw mniejszych, inne za$ sprzety
koscielne, monstrancje, kielichy, pateny, do skarbu wszystkie zabierano, sprze-
dawano albo oddawano do cerkwi. Te tylko pozostaly, ktére przez duchowien-
stwo potajemnie wywiezione byly albo nie umieszczone w spisie. Duchowni
wychodzili z kosciotéw z krzyzem tylko i zabierajac rzeczy swoje [...] W roku
[18]37 1 [18]38 skasowano w Litwie wszystkie koscioty unitéw pod pretekstem,
ze ci odstapili od schizmy i przeszli na religic katolicka™'°.

Zakonne sanktuaria maryjne, odgrywajac znaczaca role w zyciu religijnym-
i narodowym Polski, angazowaty dos¢ duza grupe osob umozliwiajacych ich
funkcjonowanie w XVII-XVIIIL. Podobnie rzecz wygladata w XIX wieku. Po-
nadto w okresie porozbiorowym wystapily czynniki zewnetrzne, ktore wptywaty
na obsadg personalng o$rodkdéw kultowych. Jak zawsze zarysowat si¢ element
o charakterze spotecznym (postawa ludnosci) i bardzo wazny czynnik rzadowy,
a takze polityczno-ekonomiczny o charakterze ideologicznym. One to sprawity,
ze niektore z sanktuaridw nabraly jeszcze wigkszego znaczenia spoteczno-religij-
nego, zwlaszcza Jasna Goéra i Ostra Brama, a niektdre zostaly ograniczone w swym
oddziatywaniu albo nawet przestaly istnie¢. Przyjrzyjmy si¢ nieco doktadniej
osrodkowi w Ostrej Bramie.

Sanktuarium ogélnonarodowe

Odpowiedzialno$¢ za funkcjonowanie osrodka sanktuaryjnego spoczywata na
zakonnikach jako gtdownych organizatorach i duszpasterzach tego szczegdlnego
miejsca. Prace wszystkich zakonnikéw koordynowatl przeor — przetozony klasz-
toru, a jednoczesnie rektor sanktuarium. Bezposrednio z nim wspolpracowat
kustosz zajmujacy si¢ organizacja nabozenstw i dopilnowaniem obowiazkéw dusz-
pasterskich sprawowanych przez zakonnikéw. On réwniez nabywal potrzebne
paramenty liturgiczne i dbat o ich wtasciwg konserwacj¢. Obaj musieli kon-
sultowac si¢ z biskupami w przypadku wazniejszych nabozenstw w sanktuarium
i w ustalaniu ich programu'’. :

Kazda z istniejacych grup zakonnikow (kaptani, klerycy, bracia) miata
okreslony wktad w funkcjonowanie osrodka o charakterze sanktuarium. Najwiek-
szy zakres obowigzkéw 1 zasadnicza odpowiedzialnosé spoczywaty na kaptanach.
We wszystkich osrodkach kultowych petnili oni podobne funkcje.

Oproécz rozmaitych ograniczen ruchu pielgrzymkowego ze strony wiadz
panstwowych, wystapily utrudnienia innego typu, ktére wptynely na czasowe

' ACR Res Polonicac 1844, Swiadectwo jednej osoby z Kraju przystane przez Hipolita w styczniu
1844 roku, s. 2-3.
'8z, 7. JABLONSKI, Jasna Gora osrodek kultu maryjnego (1864—-1914), Lublin 1984, s. 61.
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ostabienie ruchu patniczego. Miaty one miejsce w 1892 r. (szerzaca si¢ epidemia),
1903 r. (kleska nieurodzaju) i w 1905 r. (strajki)'2.

Od XVII w. karmelici bosi byli zalozycielami i opiekunami sanktuarium
w Ostrej Bramie w Wilnie oraz apostotami kultu Matki Bozej
Mitosierdzia. Na miejscu drewnianej kaplicy, zbudowanej na bramie miejskiej
w drugiej potowie XVII wieku, czczony byt obraz Matki Bozej. Uratowany od
pozaru w roku 1715, zostal umieszczony w 1720 roku w nowo wzniesionej mu-
rowanej kaplicy, ktora przetrwala do czaséw wspolczesnych. Ok. 1786 r. kaplica
uzyskata klasycystyczny oltarz, w 1789 dobudowano do niej galerig. W 1799 r.,
gdy zaczgto wyburza¢ mury i bramy miejskie, Ostra Brama jako jedyna z 9 nie
ulegla rozbiorce. Stalo sig to na skutek rozwijajacego si¢ kultu, a jednoczesnie
wywarlo wplyw na jego dalszy rozwoj. Po zniszczeniach okresu napoleonskiego
zostala ona odnowiona i otrzymata nowy wystrdj w latach 1813 i 1829, Umiesz-
czona nad przejsciowa brama, nakryta sklepieniem kolebkowym z lunetami,
ozdobionym sztukateria, posiada niewielkie wnetrze (di. 8,86 m, szer. 3,73 m)
oswietlone trzema arkadowymi oknami od strony ul. Ostrobramskiej. Obraz wi-
doczny jest z ulicy przez nieco wigksze, srodkowe okno. Obok Ostrej Bramy
wznosil sie murowany, bazylikowy kosciot §w. Teresy wraz z klasztorem karme-
litbw bosych".

W drugiej potowie XVIII wieku kult obrazu ostrobramskiego miat cha-
rakter lokalny. Po upadku Rzeczypospolitej znaczenie spoteczno-religijne Ostrej
Bramy stale rosto. Waznym momentem pobudzajacym proces wzrostu znaczenia
sanktuarium stat si¢ epizod, ktoéry miat miejsce podczas powstania kosciuszkow-
skiego. W lipcu 1794 wojska rosyjskie ostrzelalty Wilno i przypuscily szturm na
Ostra Brame, gdzie bronili si¢ insurgenci. Nacierajacych przywitano gestym
ogniem z przylegltych domdw, a samego dowoddce — Diejewa ugodzit celny strzat
z okna kaplicy Matki Boskiej Ostrobramskiej. Wykonawca tego strzatu miat by¢
karmelita bosy — 0. Celica (Andrzej od Opieki §w. Jozefa). W rezultacie strzela-
niny nieprzyjaciel zostal zmuszony do odwrotu, unoszac $miertelnie rannego do-
wodcee'. Celnos¢ decydujacego strzatu powszechnie przypisywano Matce Bozej
Ostrobramskiej, zwanej odtad Panng Zwycigska. W $wiadomos$ci mieszkancéw
polaczyly si¢ wowczas z kultem Matki Boskiej Ostrobramskiej dwa watki: zra-

1287. 7. JABLONSKI, Przemiany w maryjnym ruchu pielgrzymkowym na Jasng Gére w XIX wie-
ku, [w:] Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku, red. B. Pylak, Cz. Kra-
kowiak, Lublin 1988, s. 109.

13 B.J. WANAT, Zakon Karmelitéw Bosych w Polsce. Klasztory karmelitéw i karmelitanek bo-
sych 1605-1975, Krakéw 1979, s. 280-288.

" P.P. GACH, Zakony w powstaniu koSciuszkowskim, [w:] Sukmana i krzyz. Studia z dziejéw
insurekceji kosciuszkowskiej, red. J. Zidtek, Lublin 1990, s. 166.
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nienia uczu¢ narodowych poprzez ostrzelanie kaplicy, a zarazem naruszenie jej
integralnosci oraz patriotyczna obrona wspomozona nadzwyczajna interwencja'”.

W ciagu XIX wieku stopniowo kaplica wzrastala do rangi gtéwnego
sanktuarium Litwy jako rezydencja Litewskiej Ksigznej. Jednym z dowodéw czci
1 przywiazania ludnosci byla ciagle rosnaca liczba wizerunkéw i rozmaitych przed-
stawien cudownego obrazu sprzedawanych wiernym (naktady tanich obrazkéw
w latach 1784-1791 wynosity 200300 sztuk, a w r. 1801 juz 1 150). Staraniem
karmelitow dbajacych o krzewienie czci cudownego obrazu byto wykonywanie
i rozprowadzanie medalikéw z wyobrazeniem Matki Bozej (w 1. 1797 wykonano
ich 1 rozprowadzono 572), a takze wydawanie tekstow piesni do Matki Bozej
Ostrobramskiej (w 1802 r. osiagnety one naktad ok. tysiaca egzemplarzy). Kult
w Ostrej Bramie jednoczyl wiernych obu obrzadkow, czego dowodem sa wy-
konane w latach 1781-1809 ornaty i mszaty ruskie dla bazylianéw i kaptandéw
obrzadku wschodniego, ktérzy przychodzili tam sprawowaé liturgie'®.

Karmelici doprowadzili do erygowania przy kaplicy w 1773 roku przez
Klemensa XIV bractwa Opieki Najswigtszej Maryi Panny, ktére jednoczesnie
obdarzone zostato specjalnymi odpustami. Codziennie w kaplicy odprawiano msze
swigte od godz. 8.00 do 12.00, a wieczorem nabozenstwo z litania do Matki Bo-
zej. W niedziele i §wigta karmelici wyglaszali kazania dla ludno$ci zebranej na
ulicy przed kaplica. Wspomniane bractwo $piewato Godzinki Ostrobramskie,
16 listopada, w gtowne §wigto Opieki Matki Bozej, orkiestra i chor wykonywaty
Litanie Ostrobramskie. Na to gtdwne $wigto obchodzone z oktawa, zapraszano
biskupow i stynnych kaznodziejow.

W latach trzydziestych i czterdziestych XIX wieku nastapit dalszy znacz-
ny wzrost liczby przedstawien cudownego obrazu, ktére ukazywaly si¢ nie tylko
staraniem karmelitow, ale rowniez na emigracji. Waznym momentem w rozwoju
kultu ostrobramskiego stato si¢ ukazanie drukiem w roku 1834 eposu narodowego
Pan Tadeusz, w ktérym Adam Mickiewicz zawart zarliwg inwokacje ,,do Panny
Swietej co w Ostrej $wieci Bramie”. Oddziatywanie Pana Tadeusza sprawilo, ze
kult Matki Bozej zaczat gwattownie narastac. Doszly i inne czynniki ktore spra-
wily, ze w drugiej potowie XIX wieku kult ostrobramski objat caty, podzielony
granicami zaborczymi kraj.

15 M. KALAMAISKA-SAEED, Ostra Brama w Wilnie, Warszawa 1990, s. 156-159.
!6 Tamze, s. 149-160.
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Tab. 3. Stan personalny klasztoru karmelitow bosych przy Ostrej Bramie w Wilnie
w latach 1774-1839"7

Lp. Lata Liczba zakonnikoéw
kaptani klerycy bracia razem
1 1774 19 8 7 4
2 1816 13 3 3 5
3 1818 10 8 4 >
4 1825 10 7 5 5
5 1827 9 11 5 ”
6 1830 11 9 3 ”
7 1833/34 18 3 >
8 1839 15 9 ) 9

W drugiej potowie XVIII w. przy sanktuarium karmelitéw bosych w Wil-
nie mieszkato i pracowato 34 zakonnikéw, w tym 19 kaptandéw. Byto ich wow-
czas prawie dwa razy mniej niz paulindw na Jasnej Gorze. Od roku 1816 do konca
lat 30. liczba zakonnikow zatrudnionych przy obstudze pielgrzyméw 1 miesz-
kancéw Wilna modlacych si¢ w Ostrej Bramie utrzymywala si¢ na tym samym
poziomie 19-23 o0séb, a w tym 9—15 kaptandw (zob. zalagczona tabela).

Wiadze rosyjskie z niechecia obserwowaly rozwijajace si¢ duszpaster-
stwo sanktuaryjne karmelitow, zbieranie przez nich sktadek na cele powstania
listopadowego, spiewanie ,,rewolucyjnych” piesni. W 1844 wiadze doprowadzity
do kasaty klasztoru karmelitéw bosych i do wydalenia z Wilna w czerwcu 1845
mieszkajacych tam jeszcze 6 kaptanéw. Klasztor oddano w uzytkowanie ducho-
wienstwa prawostawnego. Nie odwazono si¢ uczyni¢ prawostawnych gospoda-

\7 Zakony meskie w Polsce w 1772 roku, tab. 41; APKB w Czernej, rkps AP4b, k. 15-20 dane
z lat 1816 i 1818; tamze, rkps AP4a. Kopia spisu karmelitow bosych Prowingji Litewskiej z r. 1825;
Elenchus Carmelitarum Discalceatorum Provinciae Lithvanae, wspdtwyd. z Directorium horarum
canonicarum et missarum in AD 1827 pro Carmelitis Discalceatis Provinciae Lithvanae, Vilnae
Typis Basilianis br; APMSJ, rkps 1002 Miscellanea, s. 105: Wizyta Kosciota Ostrobramskiego XX.
Karmelitow w 1830 r.; APKB w Czernej rkps AP 27: Catalogus PP. ac FF.Carmelitarum Discal-
ceatorum Provinciae Sti Spiritus et S. Casimiri, bmr [1833-34]; Elenchus Patrum ac Fratrum
Ordinis Carmelitarum discalceatorum in Rossia, wspdtwyd. z Directorium divini officii rite reci-
tandi missasque celebrandi pro Carmelitis [...] in Rossia. Editum pro AD 1839, Vilnae 1839.
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rzami sanktuarium, ale funkcje te przekazano ksiezom diecezji wilefiskiej'®. Fakt
ten nie zahamowat wszakze rozwoju kultu Matki Boskiej Ostrobramskie;.

Czynnikami popularyzujacymi ten kult staty si¢ wydawnictwa krajowe
1 emigracyjne. Na emigracji uwazano bowiem Matke Boska Ostrobramska nie
tylko za patronke Litwy, tego catego regionu czy dzielnicy rozdartej ojczyzny,
ale rowniez za patronke polskich wygnancéw. W 1852 r. ukazalo si¢ w Wilnie
pierwsze wydanie (wielokrotnie potem wznawiane i poszerzane) antologii religij-
nej, po$wieconej czczonemu coraz szerzej obrazowi'’. W Paryzu natomiast Jan
Kazimierz Wilczynski wielokrotnie wydawat w latach 1845-1859 kolorowa re-
produkcje obrazu ostrobramskiego z umieszczonym na nim w 1849 r. wotum
w ksztalcie ksiezyca i przesylal ja proboszczowi kaplicy ostrobramskiej i réznym
kolporterom do rozprowadzania. Na odwrocie obrazéw umieszczal on teksty
poetyckie m.in. A. Mickiewicza, W. Syrokomli, Deotymy. Z jego inicjatywy
w tym samym czasie bito u medalieréw paryskich pamiatkowe medaliony i meda-
liki z Matka Boska Ostrobramska. Dzieki niemu réwniez w latach 1845-1850
nad Sekwana ukazato sie na wysokim poziomie edytorskim Album Wilenskie,
przedstawiajace sanktuarium. Miato ono kilka wydan i stanowilo kolejny, istotny
czynnik popularyzujacy sanktuarium. Wilczynski rozpowszechniat tez obraz w in-
nych formach: na papierze listowym ozdobionym winietami ukazujacymi sam
obraz, wnetrze kaplicy, ulice wiodaca do niej oraz przyczynil si¢ do wykonania
w Paryzu witrazy o tej tematyce, ktére w 1863 roku ozdobity wilenski kosciot
$w. Jana™.

W Paryzu ukazywaly si¢ rowniez réznego rodzaju modlitewniki, w kto-
rych zamieszczano reprodukcje wizerunku Matki Boskiej Ostrobramskiej, teksty
modlitw i opisy praktyk kultowych w sanktuarium wilefiskim. W jedne;j z ksiaze-
czek do nabozefistwa, wydanej w 1853 roku tak pisat Jozef Ignacy Kraszewski:
,JKt6z z nas nie zna tej tagodnej i pigknej twarzy Maryi Dziewicy, z pelnym mi-
Yosierdzia i litoéci obliczem, ktéra od kilku wiekow patrzy na stare Giedyminowe
Wilno i stoi na strazy u bram Jego?

Modlili$my sie do Niej w dziecinstwie, przyklgkalismy przed Jej obra-
zem w mtodosci, a w wieku dojrzalszym, wracajac do drogich uczué pierwszych,

'8 B.J. WANAT, Zakon Karmelitéw Bosych..., s. 293-294; TENZE, Kult Matki Bozej w zakonie
karmelitéw bosych w XIX wieku, [w:] Niepokalana, s. 411 — usunigcie karmelitéw z Wilna nastapito
po 218 latach ich stuzby w Ostrej Bramie i w kosciele sw. Teresy.

91, WASILEWSK], Cze$é Matce Boskiej Ostrobramskiej, Wilno 1852; jako drugie wydanie posze-
rzone ukazata sie w Wilnie — Dyneburgu w 1858; KALAMAISKA-SAEED, Ostra Brama..., s. 171-180.

20 Wedlug KALAMAISKIEI-SAEED (Ostra Brama..., s. 180-182) wysoko$¢ nakladow obrazkow
wysytanych ks. Kazimierzowi Zaleskiemu — proboszczowi kaplicy ostrobramskiej przez Wilczyn-
skiego byta réznorodna i wynosita w 1858 r. 1 837 sztuk, a w 1859 r. 1 184 sztuki réznych forma-
téw i wariantéw. Ponadto w latach 1850-1853 wysylal on r6zne partie obrazkow liczace 50-200
obrazkow J.I. Kraszewskiemu i innym kolporterom.
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wiaze nas z tym wizerunkiem cudownym pobozno$¢, a zarazem wspomnienia
[...]- Wchod do kaplicy przez klasztor zostat urzadzony, mata bowiem liczba
poboznych w szczuptym jej obrebie pomiescié¢ si¢ moze. Lud przywykly modli¢
si¢ z ulicy pod gotym niebem, kleka na bruku z pokorng modlitwa. Od dawnych
czas6w we zwyczaju bylo i jest po dzi§ dzien, ze nikt nie przechodzi i nie prze-
jezdza przez bramg¢ nie odkrywszy glowy. Nawet ludzie obcych wyznan, zmu-
szeni sa stosowac si¢ do tego starodawnego zwyczaju [...]. Nieraz zdarzyto mi si¢
w réznych porach przechodzi¢ przez Ostra Brame, nigdym nie zastat ulicy puste;j,
zawsze chociaz kilku kleczacych modlito sig, proszac opieki u Tej, ktéra jest
opiekunka wszystkich cierpiacych [...]. W zadnym kosciele nie potrafim modli¢
sie tak, jak si¢ modlim na chtodnym bruku w tej ulicy ucieczki. Zaden kosciét
moze nie nawrocit tylu i nie natchngt tyle zbawiennych mysli ludziom, ile ta
malenka kapliczka nad starozytng wzniesiona brama [...]. Na wiosng mieszkancy
Wilna i jego okolic thumnie tu si¢ gromadza: rolnik od ptuga, rzemieslnik od
warsztatu, §piesza do Ostrej Bramy na czterdziestogodzinne nabozenstwo [...],
ludnosé¢ zamozniejsza gromadnie bierze takze udziat w poboznosci ludu. Thumno
wtedy w koéciele i na ulicy [...]. Uroczysto$é Zestania Ducha Sw. ma znowu inng
posta¢. Dawnym zwyczajem jest na Litwie przybywa¢ w tej porze do Kalwaryi
z bardzo odleglych nawet stron Wilna, dla obchodzenia drog meki Zbawiciela.
Pielgrzymi ci, po wigkszej czesci z ludu i ubogiej szlachty, najczesciej pieszo
przybywaja i napelniaja miasto [...]. Cate thumy pchniete sita jednego uczucia
padaja przed obrazem na twarze, catuja bruk ulicy i glodnym placzem wynurzaja
swe rozrzewnienie. Kilkanascie tysigcy takich pielgrzymow przechodzi miasto
udajac si¢ do Kalwaryi pod Wilnem [...Najbardziej uroczyscie obchodzono w kon-
cu listopada uroczysto$¢ Opieki NMP. Z tej okazji]... przez o$m dni kosciét i ulice
przepetnione sa ludem; wieczorna litania, bez wzgledu na przykra pore roku,
liczy codziennie po kilka tysigcy modlacych si¢ [...]. Ostatni dzien, a raczej
ostatni wieczdr, w ktérym si¢ odbywaja konkluzyjne nieszpory, mato ma sobie
podobnych w calem chrzescijanistwie w Europie. Cata niemal ludno$é wilefiska
wysypuje si¢ na ulicg, zajmuje ko$cidl, galerie i zalewa ogromna przestrzen od
Ostrej Bramy, prawie az do ratuszowego placu. A cata brama i cala ulica rze-
si$cie iluminowana, zdaja si¢ przez te ognie wyrazaé powszechny zapat serc ku
Tej, ktorej opieki $wigto si¢ obchodzi. Nieszpory odbywaja sie w kosciele. Po ich
ukonczeniu, kaptan celebrujacy, zwykle biskup wilenski pontyfikalnie ubrany,
wchodzi do ostrobramskiej kaplicy. Artysci co przedniejsi, jakich Wilno posiada,
wykonuja litani¢ przy towarzyszeniu orkiestry miejscowej. Po skoriczonej litanii
pasterz wezwawszy pomocy Bozej zwraca si¢ ku ludowi i przez wszystkich wi-
dziany, blogostawi modlacych si¢ i miasto. Nastaje uroczysta cisza; przy rze-
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sistych ogniach iluminacji widaé, jak te kilkanascie tysigcy wiernych, jednym
ozywione uczuciem, upada na kolana. Cate Wilno sie modli”*'.

W latach 1861-1863 w Ostrej Bramie odbywatly si¢ nabozenstwa patrio-
tyczno-religijne, podczas ktérych §piewano zakazane piesni po polsku, modlono
si¢ za ojczyzng i pomyslnos¢ kolejnego powstania. Pomimo Ze praktycznie unie-
mozliwiono bezposredni kontakt z obrazem ostrobramskim (zakaz organizowania
pielgrzymek z innych zaboréw), to jednak kult Jej rozwinat si¢ we wszystkich
dzielnicach i na emigracji. Warstwg no$na tego kultu okazata si¢ inteligencja
emigracyjna i miejscowe duchowienstwo. Dzigki ich aktywno$ci kult Matki Bos-
kiej Ostrobramskiej niezwykle szybko si¢ rozprzestrzenil. W ostatnim trzydzie-
stoleciu XIX wieku rozwingta si¢ w Warszawie masowa produkcja medalikéw
i obrazkéw ostrobramskich®.

Pod koniec XIX wieku w kosciele Mariackim w Krakowie zrealizowano
barwne witraze, na ktorych zestawiono obok siebie podobizng Matki Boskiej
Czestochowskiej otoczonej herbami ziem Korony i Matki Boskiej Ostrobram-
skiej wérdd herbéw miast i powiatow Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Fakt ten
mozna uzna¢ jako jeden z przejawdw ogolnokrajowego kultu Matki Boskiej
Ostrobramskiej i umiejscowienia go w $swiadomosci spotecznej obok kultu Matki
Boskiej Jasnogodrskiej. Rowniez w Krakowie w latach 1902-1904 w katedrze na
Wawelu wykonano monumentalng polichromie w kaplicy Sw. Tréjcy przedsta-
wiajaca na $cianie oltarzowej Madonne Czgstochowsks i Ostrobramsksa, a na
Scianie przeciwleglej Berdyczowska i Kalwaryjska”. Kompozycja wawelska
wykonana przez Wlodzimierza Tetmajera §wiadczy o duzej skali kultu czterech
najbardziej czczonych obrazéw, wérod ktorych dwa pierwsze uznawano za réwno-
rzedne. Pod koniec XIX i na poczatku XX w. kult Matki Boskiej Czestochowskiej,
Ostrobramskiej, podobnie jak i wiele innych kultéw regionalnych i lokalnych,
zajmowato wazne miejsce w §wiadomo$ci narodowej. Dowodza tego liczne pu-
blikacje prasowe. Tak np. cytowany juz wielokrotnie ,,Tygodnik Ilustrowany”
w numerze na Boze Narodzenie 1904 roku zamiescit obok siebie podobizny trzech
obrazdéw z podpisami: MB Ostrobramska (z lewej), MB Czestochowska (posrod-
ku), MB Berdyczowska (z prawej). W ten sposob utrwalano istniejacy kult w §wia-
domosci czytelnikéw czasopisma, a jednoczesnie redaktorzy czasopisma wyrazali
panujace przeswiadczenie o randze funkcjonujacych wowczas sanktuariow”.

Godne podkreslenia sa dwie odrgbne inicjatywy krakowskie z poczatku
XX stulecia, zmierzajace do skatalogowania i opracowania naukowego wszyst-
kich sanktuaridw maryjnych na obszarze dawnej Rzeczypospolitej i Slaska:

21 J 1. KRASZEWSKL, Ostrabrama, [w:] Oltarzyk Ostrobramski mniejszy, Paryz [1853], s. XII-XXI.

z KALAMAISKA-SAEED, Ostra Brama..., s. 186.

2 Tamze, s. 193; W. PROKESCH, Z katedry na Wawelu, ,,Tygodnik Ilustrowany”, nr 11(2315),
26 11 (12 III) 1904, s. 207-209.

2% ANONIM, ,,Tygodnik Ilustrowany”, nr 52 (2355) z 24 (11) XII 1904., 5. 103.
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0. Edwarda Nowakowskiego i ks. Alojzego Fridricha®. Ukazaly one zakres i po-
wszechno$¢ kultu maryjnego wyrazajacego si¢ w sanktuariach majacych wielkie
znaczenie dla Kosciota, a zarazem i dla utrzymania jednosci narodowej Polakow
zyjacych pod réznymi zaborami. Szczegdlnie podnoszone sa warto$ci naukowe,
religijne i narodowe dzieta 0. Wactawa Nowakowskiego®®. Obie kilkutomowe
publikacje zostaty doprowadzone do konca i sa obecnie punktem wyjscia do
wielu interesujacych badan, a jednoczesnie ich analiza upowaznita nas do zasto-
sowania typologii sanktuariéw na: ogoélnopolskie, regionalne i lokalne.

Sanktuaria regionalne

W ciagu XVIII 1 XIX wieku miaty miejsce koronacje najstawniejszych i najbar-
dziej otoczonych czcig obrazéw i figur Matki Bozej. Sanktuaria z koronowanymi
obrazami zaliczamy do miejsc pielgrzymkowych najwiekszej rangi, miejsc szcze-
gblnej poboznosci, osrodkéw o uksztattowanej strukturze materialno-dusz-
pasterskiej. Przeprowadzenie koronacji bylo z jednej strony potwierdzeniem
dtugotrwatej czci o duzym zasiegu, oddawanej Matce Bozej w danym miejscu,
a z drugiej strony aktem religijnym wymagajacym od straznikow i opiekundéw
zakonnych podjgcia okreslonych staran w Rzymie. Byla to zatem nie tylko nobi-
litacja miejsca, ale réwniez okreslonej wspdlnoty zakonnej”’.

Od XVII stulecia istniejaca w Rzymie Kapituta §w. Piotra udzielata
zezwolen na uroczyste koronacje maryjnych wizerunkéw wedlug ustalonego rytu-
atu, a niejednokrotnie fundowata kosztowne korony. Decyzje Kapitulty wymagatly
potwierdzenia papieskiego, stad niejednokrotnie zwracano si¢ z prosba wprost do
papieza albo do Kurii Rzymskiej. Zawsze jednak prosby te szty za posrednic-
twem miejscowego biskupa, ktdry stwierdzat starodawnos¢ i cudowny charakter
wizerunku. W praktyce uksztattowaly si¢ trzy rodzaje kanonicznych koronacji
obrazow: 1*— papieskie, 2* — w imieniu papieza, 3* — za zgoda wspomnianej
Kapituty Watykanskiej”.

2 E. NowAKOWSKI, Ostrobrama. Krotka wiadomosé o cudownym obrazie Najswietszej Panny
Maryi w Ostrej Bramie w Wilnie, [w:] Poslaniec Bractwa NMP Krélowej Korony Polskiej, Krakéw
1893, a pod zmienionym tytutem jako osobna odbitka: O cudownym obrazie NMP Ostrobramskiej,
Krakow 1895; TENZE, O cudownych obrazach w Polsce Przenajswigtszej Matki Bozej, Krakéw
1902; A. FRIDRICH, Historie cudownych obrazéw Najswietszej Maryi Panny w Polsce, Krakéw 1903—
-1911,t. 1-4.

% G. BARTOSZEWSKI, Waclaw Nowakowski i Jego dzieto o cudownych obrazach w Polsce Prze-
najswietszej Matki Bozej, [w:] Niepokalana, s. 539-549.

27 M. BORTYNOWSKI, Koronacje obrazow, [w:] PEK, t. 21-22, Warszawa 1910, s. 302-305.

2 A. WITKOWSKA, Uroczyste koronacje wizerunkéw maryjnych na ziemiach polskich w latach
17171992, [w:] Przestrzen i sacrum. Geografia kultury religijnej w Polsce i jej przemiany w okre-
sie od XVII do XX w. na przykladzie osrodkow kultu i migracji pielgrzymkowych, Krakéw 1995,
8. 89-91; od 1717 do 1992 na ziemiach polskich dokonano 159 aktéw koronacyjnych.
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W ciagu XVIII wieku, do I rozbioru, przeprowadzono 21 koronacji, z cze-
go 16 w kosciotach zakonnych. Uroczyste koronacje wizerunkéw na terenie Rze-
czypospolitej zapoczatkowano koronacja, ktéra miata miejsce na Jasnej Gorze
w roku 1717. W ko$ciotach dominikanskich odbyly si¢ 4 koronacje (Podkamiefi
1727, Luck 1749, Lwow 1751, Przemysl 1766). U Braci Mniejszych Franciszka-
néw, zwanych u nas bernardynami, miaty miejsce réwniez 4 koronacje (Sokal
1724, Lezajsk 1752, Skepe 1755, Rzeszow 1763). Po 2 odbyly si¢ u Braci Mniej-
szych Franciszkanow, zwanych reformatami (Miedniewice 1767, Laki Bratjanskie
1752),u karmelitéw bosych (Berdyczoéw 1756), karmelitow
trzewiczkowych (Biatynicze 1761), a po jednej u jezuitdow (Wilno 1755), bernar-
dynek (Wilno 1750) i u bazylianéw (Zyrowice 1730).

W interesujacym nas okresie porozbiorowym w latach 1773—1914 miaty
miejsce dalsze koronacje (nowe) oraz tzw. rekoronacje, najczesciej po kradzie-
zach poprzednich koron. Tuz po I rozbiorze przeprowadzono 5 koronacji, ktore
mozna traktowaé jako wynik przygotowan dokonanych w okresie poprzednim,
przedrozbiorowym. I tak franciszkanie konwentualni doprowadzili do 2 korona-
cji w tym czasie (Przemysl 1777, Miedzyrzec Ostrogski 1779), po jednej nato-
miast: dominikanie (Latyczéw 1778), karmelici trzewiczkowi (Bolszowce 1777)
i bazylianie (Poczajéw 1773). Dalsze koronacje z powodu trudnosci o charakte-
rze administracyjno-politycznym i ekonomicznym (znaczne zubozenie materialne
ludnosci oraz wszystkich wspolnot zakonnych) nastapily dopiero w drugiej
potowie XIX i na poczatku XX wieku. W tym czasie po dwie koronacje przepro-
wadzili: jezuici (Stara Wie$§ 1877, Lwéw 1905), franciszkanie konwentualni
(Kalwaria Pactawska 1882, Krakéw 1908), a po jednej: Bracia Mniejsi Francisz-
kanie — bernardyni (Kalwaria Zebrzydowska 1887), dominikanie (Tarnobrzeg
— Dzikéw 1904), karmelici trzewiczkowi (Krakéw — Piasek 1883), redemptorysci
(Tuchéw 1904) oraz Bracia Mniejsi Franciszkanie (Gora Swietej Anny 1910).
Po raz drugi przeprowadzono koronacje: ukarmelitow
bosych w Berdyczowie (1854), u dominikanéw w Podkamieniu (1873), u ber-
nardynéw w Rzeszowie (1898).

Powstaje pytanie: kiedy, z jakiej okazji gromadzili si¢ najliczniej pielgrzy-
mi w omawianych sanktuariach regionalnych w ciagu interesujacego nas okresu?
Przede wszystkim duzo ludzi $ciagaly koronacje i rekoronacje obrazéw, swigta
maryjne, jubileusze i obchody rocznicowe. Problem ten mozliwy jest do ukazania
na kilkunastu przyktadach. Pochodzg one zaréwno. z terenu ziem wcielonych
bezposrednio do Cesarstwa Rosyjskiego, Galicji, jak 1 Krolestwa Polskiego.

Od XVII wieku Berdycz 6w byl jednym z najwickszych osrodkéw
kultu maryjnego skupiajacym pielgrzyméw z Ukrainy, Podola i Wolynia.
Karmelici bosi doprowadzili do kilkakrotnej koronacji obrazu Matki
Boskiej. Najpierw w 1756 roku bp kijowski ks. Kajetan Ignacy Soltyk udekorowat
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obraz koronami ofiarowanymi przez Benedykta XIV z ,licznym udziatlem zna-
komitych dostojnikow 1 réznych klas poboznych, nieopodal kosciota w szopie na
ten cel urzadzonej, przy huku trab, kottéw 1 muzyki, w obecnosci okoto szesciu
tysigcy wojska choragwi husarskich, pancernych, tudziez regimentéw cudzo-
ziemskich™®. W ciagu XIX wieku obraz zostat trzykrotnie koronowany po kra-
dziezach koron w 1820 i 1830 r. Ostatniej koronacji dokonal bp zytomierski
ks. Kasper Borowski 6 czerwca 1856 dwoma zlotymi koronami uzyskanymi od
Piusa IX. W uroczystosci wzigto udziat kilka tysigcy wiernych. Najwigksza ilo$¢
patnikow przybywata na §wigto Matki Bozej Szkaplerznej. W okresie poprzedza-
jacym I wojng $wiatowa na ten dzien przybywato do Berdyczowa ok. 15 tysigcy
ludzi, nie tylko z najblizszej okolicy, ale réwniez z dalszych terenéw Ukrainy,
Podola i Wotynia®. Sanktuarium przetrwato, pomimo ze w 1866 r. skasowano
klasztor karmelitow bosych, zakonnikéw usunieto, a w zabudowaniach klasztor-
nych umieszczono rézne instytucje panstwowe, skiady i sklepy prywatne. Prze-
trwanie stalo si¢ mozliwe, poniewaz do uzytku wiemych pozostawiono kosciot
i cze$¢ klasztoru na mieszkanie dla proboszcza®'.

Obraz NMP w koéciele dominikanéw w Aglonie nie zo-
stal wprawdzie ukoronowany w omawianym okresie (ani tez w XVIII wieku), ale
istnieja przestanki, aby uzna¢ go za regionalne centrum, tj. sanktuarium typu
regionalnego. Przyciagalo ono gldéwnie pielgrzymoéw z Inflant, a zwlaszcza Loty-
szy. W r. 1856 w Aglonie mieszkato i pracowato 16 kaptanéw dominikanskich.
W nastgpnych latach liczba ich stale si¢ zmniejszata, ale w 1866 bylo ich jeszcze
15, a ponadto 7 z zakonu Braci Mniejszych Franciszkanéw (bernardynow).
W 1882 r. pracowato w Aglonie 7 dominikanéw, a w 1891 ostatni z nich zmart.
Po tym roku w Aglonie postugiwali kaptani diecezjalni. Kosciot i mieszkajacy
przy nim kaplani znajdowali si¢ pod szczegblnym nadzorem miejscowej policji,
ktéra nie pozwolila na rozwinigcie szerszej dziatalno$ci duszpasterskiej miejsco-
wym i okolicznym parafiom. Wedtug zachowanego przekazu z 1911 roku, w ko-
sciele pracowato tylko 2 kaplandw i ,jak dawniej, tak i teraz, przybywaja tu liczni
pielgrzymi, nie tylko z Inflant, ale i z Litwy. Na wicksze uroczystosci ciche
1 skromne miasteczko zapetnia si¢ 10 tysiacami pielgrzyméw, z ktérych jednak
z powodu braku kaptanéw, ledwie 2 do 3 tysigcy moze do §wietych sakramentéw

2 BOLESLAW Z UKRAINY, Koscid! berdyczowski OO. Karmelitéw, ,,Tygodnik Tlustrowany”, nr
115,t. 4, Warszawa 7 XII 1861, s. 217-218.

%0 FRIDRICH, Historie, t. 4, Krakéw 1911, 5. 263-270.

3! B.J. WANAT, Zakon Karmelitow Bosych..., s. 398-399; Berdyczéw, SG, t. 1, Warszawa 1880,
s. 134-138. Karmelici bosi wrécili do Berdyczowa w 1918 r. W okresie migdzywojennym obraz
Matki Boskiej Berdyczowskiej przybyt do Kamionek pod Warszawa, zob.: Sanktuaria i koscioly
maryjne diecezji warszawsko-praskiej, red. Z.J. Kraszewski, A. Chacifiski, H.J. Kaczmarski, War-
szawa 1997, s. 18.
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przystgpowaé... Lotysze garna sie do stép Maryi w Aglonie™% Przebywajacy
w 1910 r. na wygnaniu w Agtonie ks. Jozef Borodzicz stwierdzit w p6zniej napi-
sanym pamigtniku, Ze do obrazu Matki Boskiej ,,Sciagaja tu pielgrzymi z bliska
i z daleka. Na Wniebowzigcie 15 sierpnia bywa ich do 30 000 i wigcej”. W tym
samym przekazie Zrédlowym wyrazil oceng¢ oparta na osobistych obserwacjach
i doswiadczeniach: ,,czym Czestochowa dla Polski, Ostra Brama dla Litwy, tym
dla totewskiego narodu jest Agtona”™.

Rekoronacje obrazéw mialy réwniez miejsce w innych miejscowosciach
polozonych na terenie zaboru austriackiego. W tego typu uroczystosciach brata
réwniez znaczna ilo$¢é patnikdw.

Kiedy jest mowa o przemieszczeniach obrazow stanowiacych obiekt szcze-
golnego kultu, to nalezy wspomnieé¢ o innego rodzaju wedréwce, a mianowicie
do istniejacego juz sanktuarium. Idzie o fakt odestania w 1865 roku koronowanego
obrazu Matki Bozej z Kodnia na Jasna Gére. Wynikalo to z polityki rosyjskiej,
w rezultacie ktorej kosciot kodenski przeksztatcono na cerkiew prawostawna’.

W wyniku restrykeyjnej polityki wiadz rosyjskich niektore sanktuaria re-
gionalne zostaty zlikwidowane. Stato si¢ tonp. w Bialyniczach. Sanktua-
rium tamtejszym, gdzie znajdowat si¢ cudowny obraz NMP koronowany w 1761 r.
opiekowali si¢ karmelici trzewiczkowi, ktérych klasztor skasowano w 1832.
Wedhig zachowanej relacji uczestnika tych wydarzen, podczas pozegnalnej litur-
gii z zakonnikami ,,cisneto sie wszystko co zyje w tamtych stronach z katoli-
kow..., a 1zy i tkania zgromadzonych przerywaly odprawiajace si¢ nabozefistwo.
To wszystko robito wrazenie nie tylko na krzywdzicielach rzadowych, niekato-
lickich, wypelniajacych te wole wyzszej wladzy, lecz nawet i na niektorych z du-
chowienstwa panujacego wyznania [prawostawnego]™>>.

Sanktuaria lokalne

We wszystkich zaborach pod koniec XIX i na poczatku XX stulecia obserwu-
jemy dosé powszechne zjawisko przetrwania os$rodka kultowego pomimo prze-
prowadzonej kasaty klasztoru, zmiany gospodarzy, patronatu, pomimo znacznej

32 FRIDRICH, Historie, t. 4, Krakéw 1911, s. 16-21; J.M. G1zYCKL, Wiadomosci o dominikanach
prowingji litewskiej, cz. I, Krakéw 1917, s. 59-61.

3% J. BoroDzZICZ, Pod wozem i na wozie. Pamietniki ks. Jozefa Borodzicza, czyli kilka lat pracy
duszpasterskiej na Litwie, Biatej Rusi i w glebi Rosyi, Krakow 1911, s. 187-188. '

3* FRIDRICH, Historie, t. 3, Krakéw 1908, 5. 192-197.

35 ARSI 1009 Societas in Russia. De rebus ecclesiasticis in Rossia in veliquis regionalibus sla-
vicis. Pars 1 1822-1836 ,,Rzeczywiste potozenie katolicyzmu pod panowaniem rosyjskim, s. 4-4v;
J. KURCZEWSKI, Biskupstwo wileriskie, Wilno 1912, s. 469; E. NOWAKOWSKI [KS. WACLAW, KAPU-
CYN], O cudownym obrazie Matki Bozej w Bialyniczach, Krakéw 1899 passim.
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degradacji czy nawet zniszczenia jego struktury i zaplecza ekonomicznego. Wsrdd
sanktuariéw lokalnych jest to grupa do$¢ znaczna. Najwigcej sanktuariow lokal-
nych przetrwalo w zaborze austriackim, nastgpnie w Krolestwie Polskim 1 czg-
$ciowo w zaborze pruskim. Najwiecej natomiast sanktuariow przestato istnie¢
w zaborze rosyjskim, chociaz i tam nie wszystkie ulegly likwidacji.

Zjawisko przetrwania kultu (najczesciej Matki Bozej)
w tym samym kos$ciele miato kilka przyczyn. Jedna z nich bylo
silne i dlugotrwate zakorzenienie si¢ w religijnosci lokalnej oraz to, ze funkcje
duszpasterskie sprawowali w nim ci sami gospodarze — zakonnicy z tej samej
wspolnoty. Ponadto sanktuaria te z calym zapleczem stanowity nie tylko centra
zycia religijnego, ale réwniez kulturalnego, charytatywno-dobroczynnego, gospo-
darczego.

Posiadamy tez przykiady mowiace o mocnej tradycji religijnej, ktora spo-
wodowata przetrwanie lokalnego kultu pomimo zmiany gospodarzy sanktuarium.

Wystapity réwniez inne przyczyny przetrwania sanktuarium pomimo
zmian zewngtrznych, zmiany patronatu.

Na skutek kasat klasztoréw, zamykania kosciotéw dla kultu katolickiego
i obracania ich na cele §wieckie, pozaréw kosciolow, wystepowaly, sygnalizo-
wane juz powyzej translokacje czczonych obrazéow i fi-
gur. Temu zagadnieniu po$§wiecimy nieco wigcej miejsca, zauwazajac, z¢
translokacje miaty miejsce zarowno w obrebie tej samej miejscowosci (z kosciota
zakonnego do innego), jak 1 z miejscowosci do miejscowosci w tym samym za-
borze. Najczesciej przenosiny odbywaty si¢ z matych miejscowosci do wigk-
szych lub do duzych miast. Zdecydowanie rzadziej translokacje organizowano
miedzy miejscowosciami lezacymi w réznych zaborach. Te ostatnie miaty miej-
sce najczesciej z zaboru rosyjskiego do austriackiego. Oméwimy kolejne rodzaje
tych dos¢ osobliwych przenosin.

Translokacje w obrebie tej samej miejsco-
woS$ci (z kosciola zakonnego do innego) wystapity najwczesniej, bo pod
koniec XVIII stulecia w zaborze austriackim, a nastepnie w zaborze pruskim, na
terenie Krélestwa Polskiego oraz w zaborze rosyjskim.

Stosunkowo duzo translokacji miato miejsce w zaborze rosyjskim, szcze-
golnie po 1832 roku i po kasatach klasztoréw w latach 60. XIX w.

Po skasowaniu klasztoru karmelitéw bosych w Glebokim w 1863 roku
i opuszczeniu klasztoru przez zakonnikéw w 1864 r. przeniesiono cudowny
obraz Matki Bozej Podchérnej do miejscowego kosciota parafialnego. Kosciot
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karmelitoéw bowiem wladze rosyjskie przeksztalcity na cerkiew i oddaty ducho-
wienstwu prawostawnemu®®.

Translokacje z miejscowos$ci do miejscowo-
$ci. Wydaje sig, ze zjawisko to wystapito najszerzej na terenie ziem zabranych,
chociaz gdzie indziej rowniez miato miejsce.

Po kasacie klasztoru karmelitow bosych w Gudohajach w 1832 roku
1 zamknigciu kosciota, cudowny obraz Matki Bozej przeniesiono do kosciota para-
fialnego w Oszmianie, gdzie pozostat przez 75 lat, az do roku 1907. Gdy w 1906
przywrocono parafiec w Gudohajach i odnowiono kosciét, w dniu 2 VIII 1907
przeniesiono procesjonalnie obraz z Oszmiany na dawne miejsce’’.

Kiedy kosciol karmelitéw trzewiczkowych w Lucku ulegt powtdérnemu
spaleniu w 1845 r., cudowny obraz Matki Bozej przeniesiono stamtad do Wto-
dzimierza®.

Translokacje na terenie zaboru austriackiego wystapily gléwnie w okresie
kasat jozefinskich w XVIII wieku, a w XIX stuleciu bylty dos¢ rzadkie i decydo-
waly o tym przewaznie zdarzenia losowe. Tak np. w roku 1785 pozar zniszczyt
kosciot i klasztor karmelitow trzewiczkowych w Jasle. Uratowana z pozogi cu-
downa figure NMP z Dzieciatkiem przeniesiono do kosciota parafialnego w Jasle,
nastepnie do Dukli (1787), a ostatecznie do kosciota parafiainego w Tarnawcu.
Stato si¢ to na skutek staran wilascicielki tej wioski Katarzyny z Letowskich
Kuropatnickiej*”.

Wystapilty rowniez translokacje migedzyzaborowe
(miedzydzielnicowe) Odbywaly si¢ one stosunkowo rzadko.

Pewna iloé¢ cudownych obrazow znalazta sicw rekach prywat-
nych, zostata ukryta lub umieszczona, mimo oporu wiernych, w cerkwiach
prawostawnych.

Zdaniem A. Witkowskiej, opiekunowie sanktuariéw w obliczu likwidacji
lub przejecia koSciota przez prawostawie starali si¢ ukry¢ cudowny obraz,
umieszczajac w ottarzu wierng jego kopig. Taka sytuacja wystapila z cieszacymi

36 B.J. WANAT, Zakon Karmelitéw Bosych..., s. 458—471; FRIDRICH, Historie, Krakéw 1911,
t. 4, s. 86-89.

37 B.J. WANAT, Zakon Karmelitow Bosych..., s. 573—574; NOwAKOWSKI, O cudownych obra-
zach, z. 2, s. 194; FRIDRICH, Historie, Krakow 1911, t. 4, 5. 97-101.

3 NowAKOWSKL, O cudownych obrazach, z. 3, s. 429.

5 FRIDRICH, Historie, Krakéw 1904, t. 2, s. 437.
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si¢ ogromnym kultem Matki Bozej w karmelitanskim sanktuarium w Bialyni-
czach i w bazylianskim Poczajowie™.

Na skutek sygnalizowanych juz powyzej okolicznosci zewngtrznych, pew-
na ilo$¢ sanktuariéw funkcjonowata pod koniec XIX wieku jedynie jako koscioly
parafialne czy filialne. Mozna je okresli¢ jako sanktuaria zanikte.
Nie odbywatly si¢ do nich pielgrzymki z powodu przeszkdd stawianych ze strony
wladz panstwowych. Tytulem przykladu mozna wymieni¢ dawne koscioty zakon-
ne, funkcjonujace jako parafialne w XIX i na poczatku XX wieku: w Gietwanach
(franciszkandéw konwentualnych skasowano w 1832), w Brusitlowie (klasztor ka-
pucynéw skasowano w 1865), Kniazycach (klasztor dominikanéw zlikwidowano
w 1832), w Mstowie (wspolnote kanonikdéw reg. later. likwidowano w 1787
iw 1819)*.

Natomiast pewna ilo§¢ kosciolow sanktuaryjnych zostata dostownie zli-
kwidowana, rozebrana czy wrecz zniszczona. Niektore przeznaczono na koszary,
magazyny wojskowe, inne na cerkwie prawostawne. Taki los spotkal duza ilos$é
osrodkow kultowych w zaborze rosyjskim, np. w Motodecznie (po kasacie klasz-
toru trynitarzy w 1832), w Drui (klasztor bernardynéw zlikwidowano w 1850,
przez pewien czas jeden kaptan obstugiwal koéciét parafialny), Lachowcach, gdzie
czczono obraz §w. Wincentego. W tej ostatniej miejscowosci klasztor dominika-
noéw wiladze rosyjskie zlikwidowaty w roku 1857, a koscidt przeksztalcono na
cerkiew w 1868 roku®,

Sanktuaria Meki Parnskiej

W okresie bedacym przedmiotem naszego studium funkcjonowaty zasadniczo trzy
typy osrodkéw kultu Meki Panskiej. Najstarszy typ o $redniowiecznym rodo-
wodzie stanowily te, w ktorych nabozenstwa i praktyki religijne koncentrowaty
sig na relikwiach Krzyza Swietego oraz na krucyfiksach i wizerunkach Chrystusa
na krzyzu czy Chrystusa ukazanego z krzyzem. Drugi typ stanowily kalwarie
wznoszone w wiekach XVII-XVIII w formie 14 i wigcej kaplic — obrazéw uka-
zujacych etapy drogi krzyzowej Chrystusa. Zesp6t kalwaryjskich koscioléw i ka-
plic symbolizujacych etapy Meki Panskiej byt jednoczesnie miejscem nabozenstw

* WITKOWSKA, Osrodki kultu, s. 94; NOWAKOWSKI, O cudownych obrazach, Krakéw 1902, 7. 4,
8. 517 podaje wiadomos¢ o zastapieniu oryginalnego obrazu w Poczajowie kopia ,,w przewidzeniu
zabrania kosciota” oraz o wywiezieniu i ukryciu prawdziwego. ]

* I L. GADACZ, Slownik polskich kapucynéw, Wroctaw 1985, t. 1, s. 148: Brusitow — koscidt
parafialny od roku 1793; FRIDRICH, Historie, t. 3, s. 236-237: Mstdw, t. 4, s. 60: Kniazyce, s. 84-86:
Gietwany.

2 A. WITKOWSKA, O$rodii kultu, s. 94; K. GRUDZINSKI, DRUIA, [w:] Klasztory bernardyviskie
w Polsce w jej granicach historycznych, red. H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska 1985,
s. 48-50. .M. G1zYCKi, Wykaz klasztoréw dominikariskich prowingji ruskiej, Krakow 1923, cz. 2,
s. 114,
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pasyjnych zwanych Drézkami Pana Jezusa. Do trzeciego typu zaliczamy osrodki,
w ktorych czczono jerozolimska kopie Grobu Chrystusa.

Kult M¢ki Panskiej na terenie dawnej Rzeczypospolitej posiadat rézne for-
my i gromadzil ludzi méwiacych réznymi jezykami, ludzi pochodzacych z réznych
grup spolecznych, a nawet Kosciotéw i obrzadkéw. Szczegdlna popularnoscia
w omawianym okresie cieszyly si¢ wspomniane kalwarie, tzw. Nowe Jerozolimy,
poswigcone rozwazaniom nie tylko cierpien Chrystusa, ale i zycia Matki Naj-
swietszej, a niekiedy réwnolegltemu kultowi innych swietych. Mialy one prze-
waznie charakter lokalny. Niektore pod koniec omawianego okresu rozszerzyly
zasigg oddziatywania, obejmujac pewien wigkszy region z reguly nie pokrywajacy
si¢ z granicami panstwowymi czy administracyjnymi.

Wspominane juz kalwarie byly fundowane od poczatku XVII wieku,
w okresie odnowy potrydenckiej. Daly one inspiracje do pojawienia si¢ nowego
typu pielgrzymek. Pielgrzymki te staty si¢ niezwykle popularne i bardziej do-
stepne szerokim rzeszom niz kosztowne pielgrzymki do Ziemi Swietej”. W wielu
z nich motywy i watki religijne (pasyjne, maryjne, kulty §wigtych Panskich) spla-
taty si¢ z narodowymi i regionalnymi.

Wsréd masowo nawiedzanych przez pielgrzyméw w omawianym okresie
nalezaly kalwarie franciszkanskie: Zebrzydowska w Krakow-
skiem, w Gorze Kalwarii (o ktérych juz wyzej pisaliémy), w Cytowianach,
pomorska w Wejherowie, kujawska w Pakosci, $laska na Gorze Swietej Anny,
galicyjska Kalwaria Pactawska franciszkandéw konwentualnych, a takze obie litew-
skie, otaczane opieka przez dominikanéw (Werki i Kalwaria Zmudzka w Gordach)
oraz karmelitéw bosych wMiadziole Starym.

W obrebie kalwarii i w kosciotach przyklasztornych zakonnicy — kaptani
uprawiali zasadnicze formy duszpasterzowania: zwyczajne i odpustowe. Te pierw-
sze nie roznity sie zasadniczo od powinnosci kaptanskich w innych osrodkach
pielgrzymkowych. Nalezato do nich: odprawianie niedzielnych mszy $w., uro-
czystych nabozenstw, wyglaszanie kazan, shuchanie spowiedzi, udzielanie sakra-
mentéw $wietych w $wiatyniach (ktére spelnialy rowniez funkcje koscioldéw
parafialnych). W okresie licznych odpustéw i w czasie Wielkiego Tygodnia, gdy
gromadzita si¢ wigksza liczba wiernych, praca kaptanéw polegala na gloszeniu
kazan pokutnych, urzadzaniu szeregu uroczystych nabozenstw, spowiadaniu,
udzielaniu Komunii §w., odprawianiu Drogi Krzyzowej, a w Kalwarii Zebrzy-
dowskiej drézek Pana Jezusa w Wielki Czwartek i Wielki Piatek.

Warto podkresli¢, ze zar6wno w XVIII, jak i w ciggu catego interesuja-
cego nas okresu zakonnicy byli autorami i wydawcami bardzo licznych tekstow

B8, LAk, Od reformacji do Oswiecenia. Kosciét katolicki w Polsce nowozytnej, Lublin 1994,
s. 113.
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rozmyslan i modlitewnikéw pasyjnych, Gorzkich Zali, ksiazeczek do nabozen-
stwa z tekstami Drogi Krzyzowej, przewodnikéw drozkowych, zwanych popu-
larnie ksigzkami kalwaryjskimi albo kalwaryjkami. W XIX wieku ttumaczami
takich tekstow z jezykdw obceych, a takze autorami nabozenstw wielkopostnych
i modlitewnikéw obok franciszkanéw i kapucyndéw byli: paulini, jezuici, misjo-
narze, redemptorysci i zmartwychwstancy™.

W ciagu calego omawianego okresu Kalwaria Zebrzydowska nie tylko
utrzymata, ale takze ugruntowata czotowe miejsce wérdd sanktuariow pasyjnych
ze wzgledu na przestrzen, ilos¢ kaplic i innych obiektdw, ilos¢ i wielkos¢ organizo-
wanych uroczystosci, procesji, misji, obrzgdowosci, ze wzgledu na czgsta publika-
cje modlitewnikow 1 przewodnikéw. Wszystko to sprawito, ze stale umacnial si¢
i poszerzat krag jej spoteczno — religijnego oddziatywania. Warto spojrze¢ z tego
punktu widzenia na inne kalwarie prowadzone przez franciszkanow (Wejherowo,
Goéra Swietej Anny, Cytowiany), na dwie dominikanskie (Werki i Zmudzka
w Gordach) i jedng karmelitanskg (Miadziot Stary).

W roku 1772 przy istniejacym kosciele 1 klasztorze karmelitdéw
bosych w Miadziole Starym w diecezji wileniskiej zostata ery-
gowana kalwaria skladajaca si¢ z 21 kaplic 1 8 bram. Zostaly one rozmieszczone
na polach w poblizu kosciota oraz w rynku miasteczka. Uroczystoéci zwiazane
z otwarciem kalwarii trwaly 4 dni, uczestniczyto w nich wiele ludzi, licznie zgro-
madzito si¢ duchowienstwo oraz wzial w nich udziat jako gléwny celebrans,
sufragan biatoruski ks. bp Feliks Towianski. W 1774 r. w Miadziole pracowato
na stale 6 kaplanéw i tyle samo bylo ich w 1825 r. Pielgrzymi przybywali tutaj
w $wigta maryjne (w kosciele znajdowat si¢ cudowny obraz Matki Bozej) oraz
w okresie Wielkiego Tygodnia. W 1832 1. klasztor skasowaly wiadze rosyjskie, ale
karmelici pracowali tam jeszcze w 1833 roku, po czym zakonnikdéw wysiedlono,
a w budynkach umieszczono bazylianki z Minska. Parafi¢ podzielono i przyla-
czono do sasiednich. Kosciét pokarmelitafiski przerobiono na cerkiew bazylianek
(stuzyt im do kasaty w 1860), a potem na prawostawng. Klasztor ulegt ruinie,
a kalwaria liczagca w sumie ok. 40 kaplic zostata zniszczona i rozebrana na budu-
lec®. Kalwaria ta ze wzgledu na krétki okres istnienia nie odegrata tak wielkiej
roli integracyjnej na Litwie, jak poprzednio wymienione.

W ciagu catego omawianego okresu jedynie na terenie zaboru austriackie-
go zakony wykonywaly w sposob ciagly prace duszpasterskie na terenie kalwarii
(Zebrzydowska, Pactawska). Na terenie Slaska wystapity przerwy we francisz-
kanskim postugiwaniu na Gérze Swietej Anny. Wiadze rosyjskie na obszarze
ziem zabranych doprowadzily do likwidacji klasztoréw, z ktérych zakonnicy

* W. SMEREKA, Drogi krzyzowe. Rys historyczny i teksty (Studium pasyjne), Krakéw 1980,
s. 104-134.

4 B.J. WANAT, Zakon Karmelitéw Bosych..., s. 564; J. KURCZEWSKI, Biskupstwo wilenskie,
Wilno 1912, s. 260.
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opiekowali si¢ kalwariami. Juz w roku 1832 skasowano klasztory: w Miadziole
Starym (karmelici bosi), Popielu (kanonicy regularni laterafiscy), w 1850 w Wer-
kach (dominikanie), w 1864 w Cytowianach (Bracia Mniejsi Franciszkanie)
i w 1899 w Kalwarii Zmudzkiej (dominikanie). Podobnie postapity wtadze Kré-
lestwa Polskiego, kasujac franciszkanskie klasztory w Pakosci (1838) i Gorze
Kalwarii (1864). Rowniez wladze pruskie wyeliminowaty franciszkanéw w okre-
sie Kulturkampfu z duszpasterskiego postugiwania w Kalwarii Wejherowskiej
(1875). Pomimo odsunigcia zakonéw z duszpasterstwa w wielu kalwariach, to
jednak sanktuaria te przetrwatly, o ile nie zniszczono kaplic i koscioléw i nie prze-
ksztalcono ich na cerkwie. Na ich dalsze losy wywarly wptyw: zdecydowanie
obronna postawa i ofiarnos¢ ludnosci oraz objecie i kontynuowanie obowigzkow
duszpasterskich przez duchowiefistwo diecezjalne.

W zakonnych osrodkach kultowych zakonnicy nie tylko odprawiali msze
swigte i nabozenstwa, spowiadali, glosili kazania okoliczno$ciowe, pokutne i na-
uki katechizmowe, ale réwniez oprowadzali grupy pielgrzymkowe, odprawiali
Droge Krzyzowa, urzadzali uroczyste nabozenstwa w Wielki Czwartek i Wielki
Piatek, organizowali rozmaite celebry jubileuszowe.

Wiréd sanktuariéw Meki Paniskiej patronatu zakonnego w okresie poroz-
biorowym istnialy co najmniej trzy typy, w ktoérych nabozenstwa i praktyki reli-
gijne koncentrowaty si¢ na: 1. relikwiach drzewa Krzyza Swietego, krucyfiksach
i obrazach Chrystusa na krzyzu, badz z krzyzem, 2. stacjach Drogi Krzyzowe;j
(kalwarie), 3. kopii Grobu Chrystusa.

Niektore przestaty istniec, inne odebrano spod pieczy zakonnej, a pewne
pod koniec omawianego okresu rozszerzyly zasi¢g oddzialywania, obejmujac
wiekszy region (z reguly nie pokrywajacy si¢ z granicami panstwowymi czy admi-
nistracyjnymi). Skupialy one wiele grup jezykowych i etnicznych wspdtzyjacych
czy sasiadujacych ze soba. Liczac si¢ z réznorodnoscia i ilo$cia pielgrzymow,
zakony posylaly tam najlepiej przygotowanych kaptanéw (kaznodziejow, spo-
wiednikow, organizatoréw wielkich zgromadzen liturgicznych) do sprawowania
poshug duszpasterskich. Ponadto przetozeni prowincji posylali do okresowej po-
mocy zakonnikéw z dalszych klasztoréw i zapraszali do wspétpracy kaptandéw
z innych zakonéw, sasiednich parafii, dekanatéw, a nawet diecezji. Przede wszyst-
kim zapraszano kaptanéw posiadajacych pewna praktyke duszpasterska, misjona-
rzy-kaznodziejow wladajacych biegle jezykami podazajacych tam pielgrzymow.

Ceremonie koronacji obrazéw i figur, wystepujace w interesujacym nas
okresie, wymagatly kilkuletnich przygotowan ze strony zakonéw. Z tej okazji
rozbudowywano koscioty lub budowano nowe (bazylianie w Poczajowie w 1773,
karmelici bosi w Berdyczowie w 1856, jezuici we Lwowie w 1905) ozdabiano
wnetrza §wiatyn poprzez zawieszenie nowych obrazow, luster, tkanin, poprzez
wykonanie dekoracji na zewnatrz, gdzie umieszczano napisy, wizerunki herbowe
gléwnych fundatoréw i dobrodziei, wznoszono bramy tryumfalne.
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W akcie koronacji czy rekoronacji uczestniczyto wiele tysigcy wiernych.
Zapraszano tez wielu przedstawicieli wiadz zakonnych, diecezjalnych, dostojni-
kow panstwowych. Podczas kilkudniowych uroczystosci i w czasie samej liturgii
koronacyjnej graty kapele muzykantow, wojsko strzelalo na wiwat, rozdawano
pamiatkowe obrazki, medale i medaliki zwane koronatkami. Te ostatnie odlewa-
no czy tez wybijano z cyny, brazu, mosigdzu, srebra, a nawet ze ztota®®. Obrazki
i koronatki przechowywano nie tylko jako pamiatke uczestniczenia w uroczysto-
$ciach koronacyjnych, ale réwniez jako dowdd otrzymania odpustu zupetnego, kto-
rego udzielat dla uczestnikoéw papiez zezwalajacy na przeprowadzenie ceremonii.

Glowne osrodki pielgrzymkowe na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej na
przetomie XIX i XX wieku znajdowaly si¢ w Czestochowie, Wilnie, dla Galicji
w Kalwarii Zebrzydowskiej, dla Wilehszczyzny i Zmudzi w Kalwarii Zmudzkiej,
dla Inflant w fotewskiej Aglonie, dla Slaska Opolskiego na Gérze Swietej Anny.

We wszystkich sanktuariach budowano i1 ugruntowano wig¢zi spoleczno-
-religijne, narodowe, a takze regionalne i lokalne. W wielu z nich krzewiono j¢-
zyk i kulture polska, w wielu postugiwano si¢ tez innymi jezykami ze wzgledu na
specyfike naptywajacych pielgrzymow.

Odrodzenie wigzi spoteczno-religijnych odbywato si¢ w rozmaity sposob.
Przede wszystkim nastgpowato podczas wielkich zgromadzen liturgicznych i na-
bozenistw paraliturgicznych, kazan, misji i rekolekcji. Duze znaczenie w szerzeniu
danego kultu i w podtrzymaniu wiezi religijnych miato rozpowszechnianie ksia-
zek, broszur, modlitewnikéw, przewodnikow i Spiewnikéw, tzw. kalwaryjek. Ich
autorami byli przewaznie zakonnicy.

Istotng rol¢ spelniaty pamiatkowe krzyze, wspomniane juz obrazy i ob-
razki, koronatki, medale i medaliki. Uderzajgca jest rozmaitos¢ materialnych wy-
znacznikéw kultéw regionalnych i lokalnych. Spetnialy one réznorodne funkcje
zaréwno na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej, jak i w innych krajach europe;j-
skich. Byly uzywane jako $rodki propagowania okreslonego kultu, nawet w odleg-
Iych miejscowosciach. Czasami, bedac odbiciem najgorszego stylu handlowego,
zwalczanego przez profesjonalnych artystow, odgrywaly role edukacyjna. Cza-
sami stawaly si¢ narzedziami ludzkiego zakorzenienia. Czasami wykonane czy
przyozdobione przez samych wiernych stawaty si¢ §rodkiem wyrazania auten-
tycznej religijnodci, a niekiedy narzedziem magicznego rytualizmu®’. Owe mate-
rialne przejawy kultu i1 pamiatki przywozone z sanktuariow zachowaty sie do
naszych czaséw w niewielu egzemplarzach, a niekiedy tylko w szczatkowych for-

* 7. NEsTOrROWICZ, Koronacje i koronatki wizerunkéw maryjnych na kresach Rzeczypospolitej,
»okad Nasz Rod”, nr 1/97, s. 18-19; TENZE, Polskie koronatki, ,Rota. Kwartalnik dla nauczycieli,
rodzicéw 1 mtodziezy poza granicami RP”, nr 2-3(10-11), R. 1993, s. 55-57.

*7 J. PIROTTE, Objets, kitsch et fois populaires, Archives et Bibliothéques de Belgique, Religion,
Mentalite et Vie Quotidienne. Histoire religieuse en Belgique depuis 1970, nr 35 (special), r. 1988,
s. 157-167.
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mach. Sygnalizujemy to zjawisko w czgéci ilustracyjnej niniejszego opracowa-
nia. Niewatpliwie zastuguja one na systematyczne przebadanie przez historykow.

Od potowy XIX wieku pewna rolg w rozwoju i poszerzeniu kregéw od-
dzialywania lokalnych i regionalnych o$rodkéw kultu, w podtrzymaniu kilku-
wiekowej tradycji zakonnej w §wiadomosci narodowej, odgrywali publicysci
i dziennikarze prasowi. Ich rola i znaczenie zamieszczanych ilustracji, artykutéw
i reportazy w prasie tygodniowej Krolestwa Polskiego nasility si¢ w drugiej po-
towie XIX i na poczatku XX stulecia. Odbiorca tej prasy byla ksztattujaca sie
inteligencja, ziemianstwo oraz duchowienstwo.

Bezposrednie kontakty z czlonkami wspdlnot zakonnych, misjonarzami,
biskupami, wybitnymi kaznodziejami oraz innymi kaptanami wptywaly na po-
glebianie swiadomosci narodowej i religijnej uczestnikéw misji, rekolekcji,
a takze pielgrzymoéw.

Dzialalnosé wydawnicza i drukarnia w Berdyczowie

Wydawnictwo i drukarnia karmelitow bosych w Berdyczowie zaczely funkcjo-
nowa¢ w roku 1760 na podstawie otrzymanego od krola Augusta III przywileju
z 1758. Drukarnia istniata jako tlocznia ,Fortecy Nayswigtszey Maryi Panny
WW. Karmelitéw Bosych”, a nastgpnie jako ,,.Drukarnia uprzywilejowana
00. Karmelitéw Bosych” do 1844. Warto podkresli¢, ze w 1778 drukarnia otrzy-
mata od Stanistawa Augusta Poniatowskiego przywilej wylacznego druku dzieta
Antoniego Janiszewskiego Kazania na niedziele y swieta calego roku tudziez ka-
zania przygodne (wyd. 1779). W ciagu calego okresu dziatalnosci zaopatrywata
ludno$¢ z bliskiej i dalszej okolicy: w ksiazki religijne, podrgczniki, kalendarze
liturgiczne i $wieckie. Posiadata wiasny budynek od strony poludniowej klasztoru,
wlasna drzeworytnie i wyksztatcony personel techniczny®,

W okresie staropolskim, tj. 1760-1800, spod jej pras wychodzito rocznie
2-11 tytuléw, nie liczac drukéw ulotnych, rycin i obrazkéw. Na podstawie sze-
roko przeprowadzonej kwerendy pelny zestaw tytutéw drukéw z lat 1765-1800
sporzadzili i opublikowali w 1984 roku Jakim Zapasko i Jarostaw Isajewicz®.
Odnotowali oni tacznie 228 tytulow drukow (zob. tabela), ktdre ukazaly si¢ w Ber-
dyczowie. Zdaniem autorow hasta Berdyczéw, zamieszczonego w t. 1 Stownika
geograficznego Krdlestwa Polskiego i innych krajow stowianskich (Warszawa
1880, s. 137) drukarnia wydata w latach 1760—1840 ponad 650 tytulow drukéw.

® Drukarze dawnej Polski od XV do XVIII wieku, z. 6: Malopolska — Ziemie Ruskie, oprac.
W. Kawecka-Gryczowa, K. Korotajowa, W. Krajewski, Wroclaw 1960, s. 119-122.

4 Zob. J. ZAPASKO, . ISAJEWICZ, Pamiatki knizkowogo mistiectva. Katalog starodrukiv vidanych
na Ukraini, kniga druga, czastina 1 (1701-1764), Lviv 1984; J. ZApAsSKoO, 1. ISAJEWICZ, Katalog
starodrukiv vidanych na Ukraini. Kniga druga, czastina druga (1765—1800), Lviv 1984.
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Tab.4. Wielko$¢ produkeji drukarni karmelitéw bosych w Berdyczowie w latach 1765—

~1800
Rok wydania Jezyk drukéw Razem
polski lacinski ukrainiski rosyjski

1765 5 1 — - 6
1766 8 1 — - 9
1767 8 - — - 8
1768 4 — = - 4
1769 5 1 — - 6
1770 6 - - - 6
1771 4 1 — — 5
1772 2 3 — — 5
1773 1 2 — — 3
1774 6 1 — - 7
1775 — 1 — — 1
1776 7 2 - — 9
1777 7 2 — — 9
1778 8 — — — 8
1779 11 — — — 11
1780 8 1 — — 9
1781 6 - - — 6
1782 7 3 — — 10
1783 5 1 — — 6
1784 4 3 — — 7
1785 4 2 — — 6
1786 2 — - -~ 2
1787 4 - — _ 4
1788 2 — 2 - 4
1789 1 — — - 1
1790 9 1 1 — 11
1791 1 1 1 — 3
1792 7 — 2 - 9

%0 Zob. J. ZAPASKO, J. ISATEWICZ, Pamiatki knizkowogo mistiectva...; J. ZAPASKO, J. ISAJEWICZ,
Katalog starodrukiv vidanych na Ukraini....
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1793 2 2 1 1 6
1794 3 - 1 1 5
1795 2 2 1 1 6
1796 6 1 1 1 9
1797 6 2 - 2 10
1798 3 3 — 1 7
1799 6 1 — 1 8
1800 2 - — - 2
Ogoétem 172 38 10 8 228

Wedtug obliczefi znanego badacza zakondéw J.M. Gizyckiego, w XVIII
wieku z typografii karmelickiej wyszto ok. 370, a w XIX stuleciu niemal 200
drukéw oraz ok. 100 bez oznaczenia roku, a czasem i miejsca wydania, ogétem
co najmniej 670°",

Wieloletni i doswiadczony badacz historii karmelitéw bosych o. Benig-
nus Jézef Wanat stwierdzit, Zze w ciagu 84 lat dziatalnosci oficyna berdyczowska
przetrwala najdluzej ze wszystkich drukarn polskich potozonych na kresach, wy-
dajac 714 pozycji, nie uwzgledniajac pojedynczych drukéw okolicznosciowych
i rozmaitych rycin®.

Ze wzgledu na istniejace sanktuarium, do ktérego $ciagaty liczne piel-
grzymki z Wotynia, Podola i Ukrainy, produkcja wydawnicza przeznaczona byta
przede wszystkim na zaspokojenie potrzeb pielgrzyméw, ale takze duchowien-
stwa. Jak juz wspomniano, spod pras drukarni wychodzity: modlitewniki, $piew-
niki, mszaliki itp. druki religijne. Inna grupe stanowily kalendarze liturgiczne dla
diecezji: kamienieckiej, kijowskiej oraz dla obu prowincji karmelitow bosych na
terenie Rosji: ruskiej i litewskiej §w. Kazimierza (do 1844). Niewatpliwie najpo-
pularniejszym wydawnictwem o charakterze ciagtym byl kalendarz, zwany berdy-
czowskim, a takze ,,gospodarskim”, ,,polskim i ruskim”. Ukazywat si¢ on w duzym
naktadzie (ok. 40 tys. egz.) w latach 1764-1844 w drukarni karmelitow, a po jej
zamknieciu przez wladze rosyjskie, jego publikacj¢ kontynuowano do 1864 roku,
korzystajac z ustug innych drukarni na terenie Cesarstwa.

Donioste znaczenie dla kultury polskiej miaty pozycje z dziedziny ka-
znodziejstwa, hagiografii, teologii, zycia wewngtrznego, a przede wszystkim

1 1 M. Grzyckl [WOLYNIAK], Zniesione koscioly i klasztory reymskokatolickie przez rzqd ro-
syjski w wieku XIX-tym w diecezji fuckiej, zytomierskiej i kamienieckiej, ,,Nova Poloniae Sacra”,
t. 1, Krakow 1928, s. 204.

52 B.J. WANAT, Zakon Karmelitéw Bosych..., s. 382. Autor opart swe twierdzenie na podstawie
rekopismiennego katalogu drukéw berdyczowskich, opracowanego przez J.M. Gizyckiego (Woly-
niaka).
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podreczniki szkolne. Te ostatnie ukazywaly si¢ w drugiej polowie XVIII w. Jed-
nym z podrecznikow byt J. Torzewskiego Rachmistrz polski, to jest zebranie
regui arytmetycznych i algebrycznych (1760), tegoz autora Rozmowa o sztukach
robienia szkla, palenia potaszéw i topienia zelaza, stosujqca sie do materiatow,
lasow, rud i zwyczajow krajowych i ich dobrego zarzqdzania (1785). Wydawano
réwniez: katechizmy (1779, 1832), teksty pomocne do nauczania jezykow: fran-
cuskiego (Gramatyka francuska krétko zebrana, 1796; Nowe rozmowy w jezyku
francuskim i polskim, 1800) i rosyjskiego (Bukwar, 1793, 1796, 1797; Gram-
matika rossijskogo jazyka, 1798), historii powszechnej (Historia powszechna
dawnych parnstw ... z francuskiego przefoZona przez Antoniego Kapice..., 1781).
Odbiorcami podrecznikéw, katechizmow i1 drukowanych tutaj rdwniez zeszytow
byta niewatpliwie miodziez chodzaca do szkoty powiatowej, prowadzonej w Ber-
dyczowie przez karmelitéw w latach 1794-1831%.

Duzym osiagnieciem wydawniczym bylo ukazanie si¢ encyklopedii go-
spodarczej Jakuba K. Haura Oekonomika gospodarska generalna (1788) oraz
poradnika lekarskiego (Ekonomika lekarska albo domowe lekarstwo, 1790, 1793)
tegoz autora.

Typografia berdyczowska wytloczyta wieksze prace dotyczace historii
dominikanéw na Rusi (De rebus gestis in Provincia Russiae Ordinis Praedicato-
rum, 1780) 1 historii berdyczowskiego sanktuarium. Przeor klasztoru w Berdy-
czowie o. Grzegorz Trzesniewski przygotowatl z okazji koronacji obrazu Matki
Bozej dwutomowa prace pt. Ozdoba i obrona ukraiviskich krajow przecudowna
w berdyczowskim obrazie Maryja (1767). Wydano ja z wielka starannoscia, z licz-
nymi rycinami ukazujacymi nie tylko cudowny wizerunek Maryi, ale réwniez
rozne aspekty architektury calego sanktuarium. Znawcy literatury polskiej uznaja
te publikacje za najpiekniejsza polska ksiazke ilustrowana X VIII stulecia®.

W ciagu XIX w. charakter i rozmiary produkcji zalezaty nie tylko od pre-
fektow drukarni (byli nimi zawsze karmelici: w 1841 t¢ funkcje sprawowat o. Be-
nedykt Gryner), jej wyposazenia technicznego (w 1841 dysponowata 3 prasami
1 réznymi rodzajami czcionek polskich, tacifiskich, ukrainskich i rosyjskich, szla-
kami ornamentacyjnymi), ale réwniez od czynnikdéw ekonomicznych (drukarnia
przynosita spore dochody, ktére przeznaczano na remonty i utrzymanie olbrzy-
mich zabudowan kosciofa i klasztoru), zapotrzebowania spotecznego na stowo

3 Tamze, 5. 387. Ok. 1804 roku szkota utrzymywana byla przez karmelitéw, miata 6 klas
i uczeszczato do niej 191 ucznidéw; zob. Biblioteka Czartoryskich w Krakowie, rkps II 1899 Wia-
domo$¢ o guberniach Wydziat Imperatorskiego Wilenskiego Uniwersytetu skladajacych i o szkotach
w nich zalozonych [tabela z danymi pochodzacymi z ok. 1804], s. 4.

>4 Bibliografia literatury polskiej. Nowy Korbut. Oswiecenie, oprac. E. Aleksandrowska z ze-
spolem. Hasta ogolne, rzeczowe i osobowe A-H, Warszawa 1966, s. 120: ksigzka G. Trze$niew-
skiego ,.jest — twierdza — najpigkniejsza obok Sielanek polskich Groella polska ksiazka ilustrowana
wieku XVIII”.
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drukowane oraz postanowien wiadz rosyjskich®. Tak wiec w ciagu XIX wieku
nadal drukowano réznego rodzaju: modlitewniki, kazania, rubrycele, kalendarze
gospodarskie, katechizmy, podreczniki, utwory literackie, ogloszenia urzedowe,
rozporzadzenia administracyjne™.

Zakonczenie

W okresie porozbiorowym karmelici bosi kontynuowali prace duszpasterskie
w obrebie parafii, sanktuaridw i powierzonych im kapelanii. Rozwineli takze
dziatalno$¢ wydawnicza poprzez wiasna drukarnie w Berdyczowie. Produkcja
wydawnicza zaspakajala potrzeby spoleczne, religijne 1 edukacyjne spoteczenstwa
oraz duchowienstwa diecezjalnego i zakonnego. Na podjecie szerszej aktywnosci
spoleczno-religijnej nie pozwolity im wiadze rosyjskie. Mimo poniesionych strat
materialnych, likwidacji wielu doméw i kosciotéw oraz rozmaitych ograniczen ze
strony wladz zaborczych, podejmowali dziatalno$¢ na miare swoich mozliwosci,
uzyskujac spoteczne uznanie. Na wiele sposobéw budowali kulture religijna,
umacniali wigzi spoteczne, rozwijali poczucie tozsamosci koscielnej 1 narodowe;j.

55 B.J. WANAT, Zakon Karmelitéw Bosych..., s. 394-395; niestety nie sa ustalone nazwiska
wszystkich prefektéw drukarni, pomimo ze odgrywali znaczaca rol¢ w ksztaltowaniu profilu i or-
ganizacji produkcji.

%6 J. ROLLE, Drukarnia i sztycharnia w Berdyczowie, odbitka z ,,Rocznika dla Archeologdéw”
z roku 1871, Krakéw 1872, s. 7-14.





