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Zycie religijne i zakonne w Polsce
na przetomie XVI i XVII wieku

Kiedy w 1605 roku do Krakowa, a wlasciwie na jego przedmiescie o nazwie
Wesola, przybyli Karmelici Bosi, znalezli si¢ w samym centrum nie tylko zycia
politycznego i kulturalnego, ale takze religijnego Rzeczypospolitej. Liczaca
w tym czasie okoto 20 000 mieszkancéw stolica byta dla nich nie tylko miejscem
pozwalajacym lepiej pozna¢ miejscowe uwarunkowania towarzyszgce zakladaniu
nowego klasztoru, ale przede wszystkim dawala mozliwo$é zetkniecia si¢ z kul-
tura i religijnos$cia naszego kraju, ku czemu to miasto — jak chyba Zzadne inne
w Owczesne] Polsce — szczegolnie sprzyjalo. Niekiedy poréwnywano Krakéw
z Rzymem, bo, jak pisal rajca Ludwik Kromer, bylo w nim ,,doméw Bozych,
klasztorow, szpitalow mndstwo, w ktorych nieustata chwata i ofiara Panska bywa
sprawowana, gdzie duchowienstwa na stuzbe Boza poswieconego obfitos¢ nie-
mata. Tamze osady przestronne zakonne, Swigtobliwoscia chwalebnego zebrania
kwitnace, w ktérym bractwa ludzi §wieckich, rozlicznymi poczty pokornie po-
kutujacych, pod osobnymi zwiazki [...] Panu Bogu stuzac, za pana i panstwo
modlitwy wylewaja”'. Religijna mape Krakowa tworzyto bowiem nie tylko 10 pa-
rafii, ale takze klasztory, ktorych przy koncu XVI wieku byto 13. Dominowaty
zakony meskie: dominikanie, franciszkanie, duchacy, markowie; na Kazimierzu:
kanonicy lateranscy, augustianie, paulini; na Stradomiu: bozogrobcey i bernardy-
ni; na Piasku karmelici trzewiczkowi. Z zakonéw zenskich jedynie trzy posiadaty
tutaj swoje klasztory: norbertanki, klaryski i duchaczki. Dopiero nastepne stulecie
zaowocowato niezwykltym wrecz wzrostem liczby nowych doméw zakonnych —

! LESSIUS LEONARDUS, Narada ktérey wiary trzymac sie mamy [ ...J]. PrzeloZona z lacinskiego
Jezyka na polski przez Ludwika Kremera rayce krakowskiego, Cracoviae 1616; za: J. BIENIARZOW-
NA, Z badar: nad religijnosciq mieszczavistwa krakowskiego w XVII w., ,Nasza Przeszlo$¢” 62(1984),
s. 151. '
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okoto roku 1650 byto ich okoto 20 z ogdlna liczba prawie 1000 zakonnikow.
W 1583 r. do Krakowa przybyli na stale jezuici, nastgpnie osiedlali si¢ tutaj kar-
melici bosi (1605), bonifratrzy (1609), reformaci (1625), misjonarze (1682), pija-
rzy (1664), kapucyni i trynitarze. Wérdd kobiet, istniejace juz tercjarki domini-
kanskie, bernardynskie i augustianskie, przyjety habity, zas z Warszawy przybyly
wizytki i szarytki’ . Takze w Krakowie powstat nowy zakon, ktérego poczatki
byly zwiazane z dziatalnoécia wdowy po Janie Czeskim — Zofii. Przez ponad
dwadzieScia lat swego zycia realizowata plan stworzenia domu, w ktérym opieke
i nauke mogly znalez¢ dziewczeta z niezamoznych mieszczanskich rodzin. W ten
sposob w 1627 roku powstat Dom Panienski, w ktérym dzieci oprdcz nauki czy-
tania, pisania, rachunk6w i podstawowych prac domowych, byly wdrazane do pod-
stawowych praktyk religijnych i ksztattowane pod wzgledem religijnym’. Juz po
$mierci Czeskiej, nauczycielki i wychowawczynie kontynuujace jej dzieto zostaty
uznane za instytut zakonny znany pod nazwa Zgromadzenia Panien Ofiarowania
Najéwietszej Maryi Panny, popularnie zwanych prezentkami®.

Obserwujac zjawisko niezwyklego wzrostu ilosci klasztoréw w jednym
tylko miescie, trzeba zauwazy¢, iz Krakéw nie byl w tym wzgledzie wyjatkiem.
Podobne tendencje mozna zaobserwowa¢ w tym czasie w wielu regionach Rze-
czypospolitej. Niejako w sposob oczywisty nasuwaja si¢ pytania o przyczyneg tak
bujnego rozwoju zycia zakonnego pod koniec XVI i w pierwszej polowie XVII
wieku 1 o jego rol¢ w staropolskim spoteczenstwie. Nadal otwarta pozostaje row-
niez kwestia istnienia swoistego zapotrzebowania w staropolskim spoleczenstwie
na styl zycia i duchowos$¢ proponowang i propagowang przez zakony. Mozna
nawet zaryzykowac tez¢ niewatpliwej atrakcyjnosci klasztoru dla 6wczesnego
cztowicka, w ktorego swiadomosci pozostawat on miejscem doskonalszego — od
matzenskiego, wdowiego czy samotnego — sposobu przezywania wlasnego zycia.
Ten model podejscia do poszczegdlnych standw wsrdd chrzescijan usankcjono-
wat takze Sobé6r Trydencki’. Widag to zreszta nie tylko w oficjalnym nauczaniu
Kosciota, ale takze w propagowanych przez niego wzorcach §wigtosci, do ktdrej
najpewniej mozna byto dojs¢ przez furte klasztorna. Wydaje sig, iz szczegolnie
w $rodowisku kobiecym byl to sposob zycia bardzo pociagajacy, stwarzajacy szan-
s¢ swoiscie pojetej niezaleznosci i emancypacji. Mniszka byta z reguly lepiej wy-
ksztalcona niz inne kobiety, a szacunek okazywany jej przez spoteczenstwo byt

2 J. BIENIARZOWNA, Z bada# nad religijnosciq mieszczarstwa..., s. 151-152.

3 R. GASIOR, Zycie i dzielo Stugi Bozej Matki Zofii z Maciejowskich Czeskiej (1584~1650), (mps)
Krakow 1998, s. 26--28.

4 Tamze, s. 71.

3 Gdyby kto§ mowit, ze stan matzenski trzeba stawiaé ponad stanem dziewictwa lub celibatu,
i ze nie jest lepiej i szczgsliwiej pozostaé w dziewictwie lub w celibacie, niz laczy¢ si¢ malzen-
stwem — niech bedzie wyklety”. Za: Kanony o sakramencie matzenstwa, [w:] Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. IV: 1511-1870, Krakéw 2005, s. 719.
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wzmocniony przez religijne argumenty. Jezeli za$ zycie w klasztorze bylo z jakis
wzgledow niemozliwe do zrealizowania, niekiedy kobieta decydowata si¢ na zlo-
zenie §lubow na rece biskupa, obierajac na cale zycie stan panieniski, pomimo dal-
szego przebywania w swiecie. Dawalo jej to szczegélne miejsce wérdd zwyklych
wiernych, czyniac z niej osobe catkowicie poswigcona Bogu, pomimo braku klau-
zury. Takze ta proba nasladowania mniszek ukazuje wyjatkowy prestiz, jakim
cieszyly sie one wsréd oséb ze swojego otoczenia®.

Brakuje wciaz badan, ktoére pozwolityby lepiej pozna¢ ewentualne argu-
menty przemawiajace za atrakcyjnoscia zycia zakonnego w srodowisku meskim.
Oprocz posiadanego powotania do tego rodzaju zycia, niezwykle istotne sa czy-
sto ludzkie okoliczno$ci towarzyszace jego realizacji. Wydaje sieg, ze jezeli mo-
tywem bylaby jedynie cheé zrobienia kariery, to niewatpliwie lepsza okazje ku
temu stwarzaly szeregi duchowienstwa diecezjalnego, dajace szlachcie i magna-
terii mozliwo$¢ piastowania wyzszych urzedow w Kosciele, a nawet i w panstwie.
Moze zatem dla tych, ktérzy wybierali Zycie zakonne, wazniejsze byly jednak
inne motywy? Trudno dzisiaj stwierdzi¢ 1 okresli¢ to jednoznacznie. Faktem jest,
ze np. w Krakowie stan zakonny byl bardzo popularny wsréd kandydatéw po-
chodzacych z bogatszych warstw mieszczanskich’. Niewatpliwie, aby lepiej po-
zna¢ i zrozumie¢ motywy decydujace o wyborze klasztoru jako miejsca realizacji
wlasnego zycia, trzeba wnikliwiej przyjrzec si¢ takze — a moze przede wszystkim
— religijnosci danej epoki, ktora z kolei pozostaje w $cistym zwiazku z mentalno-
$cig ludzi ksztattowana nie tylko przez tradycje, ale rdwniez przez historyczne
realia epoki. Dlatego tez nalezaloby wpierw zarysowac pewna dziejowa perspek-
tywe omawianych zjawisk, pozwalajaca lepiej zrozumieé¢ chociaz niektore proce-
sy zachodzace w Ko§ciele i spoteczenstwie na przetomie XVI i XVII wieku,
szczegolnie te, ktore mialy wplyw na uksztattowanie si¢ swoistego stylu zycia
religijnego, a co za tym idzie, takze zakonnego.

Odpowiedz na pytanie o ksztalt zycia religijnego na przetomie tych dwu
stuleci nalezatoby rozpocza¢ od analizy uformowanego u konca $redniowiecza
tradycyjnego modelu chrzescijanskiej religijno$ci. Znaczne wzmocnienie struktur
Kosciota, wraz z rozbudowa sieci parafialnej, wptyngto nie tylko na jego funkcjo-
nowanie w poznosredniowiecznym spoleczenstwie, ale takze na model duszpaster-
ski preferowany w kontaktach z wiernymi. Znajdowat on swoje odzwierciedlenie
przede wszystkim w systemie nakazow i zakazéw, dzieki ktérym wszelkie prze-
jawy zycia chrzescijanina mogly by¢ poddane ocenie i kontroli nie tylko ze strony
wlasnego sumienia, ale takze Ko$ciota. Rodzito to niebezpieczenstwo wyksztal-
cenia chrze$cijanstwa rytualistyczno-konformistycznego, postrzegajacego Kosciot

® E. WROBEL, Kobieta w swiecie Sarmatéw, [w:] Charisteria Tito Gérski Oblata. Studia i roz-
prawy ofiarowane profesorowi Tytusowi Gorskiemu, Krakow 2003, s. 318-319.
7 J. BIENIARZOWNA, Z bada# nad religijnosciq mieszczanstwa..., s. 153.
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hierarchiczny jako waznego posrednika migdzy wiernymi a Bogiem i wyznacza-
jacego mu najwazniejsze zadanie, jakim bylo sprawowanie sakramentu — rytu,
ktorego skuteczno$é nadal jeszcze odczytywano raczej w kategoriach dzialania
magii niz wiary®. Religijnos¢ ludzi wychowywanych w takim duchu znajdowala
swoj wyraz przede wszystkim w mnozeniu praktyk, ktore z jednej strony zapew-
niaty wypehienie koscielnych przykazan i nakazdw, z drugiej zas byty swoistym
gwarantem bezpieczenstwa — nie tylko w zyciu doczesnym, ale 1 wiecznym.
Czyz nie temu mial m.in. shuzy¢ tak rozpowszechniony kult relikwii i swigtych
czy tez praktyka odpustow? Czlowiek konca Sredniowiecza, funkcjonujacy nieu-
stannie w obliczu wojen, chordb i cyklicznie powracajacych klesk zywiotowych,
a wiec wciaz niejako na pograniczu zycia i $mierci, prébowat wszelkich dostep-
nych mu sposobow, by przynajmniej cze$¢ siebie ocali¢ przed catkowitym uni-
cestwieniem’. Zreszta nie tylko eschatologiczny wymiar ziemskiego zycia byt
godzien staran i zachodu. Nie do przecenienia byly wstawiennictwo i pomoc,
jakich mogli, takze w codziennoéci, udzieli¢ §wigci. Stad niezwykia popularnosé
relikwii i pielgrzymek do miejsc kultu, ktére w pewien sposéb przyblizaty obec-
nos¢ danego patrona. Jednakze od XV wieku stopniowym przemianom podlegat
sposob, w jaki zwykly czlowiek podchodzit do swych niebianskich opiekundw.
Stawali si¢ oni coraz blizsi, traktowani bardzo bezposrednio nabywali niejako cech
wspolnika uczestniczacego solidarnie w przedsigwzigciu — swoistej transakcji,
gdzie za ztozona ofiar¢ wierny oczekiwat wypelnienia swych zyczen. To ilo$¢
(modlitw, mszy, a wiec pieniedzy lozonych na nie) w ich mniemaniu decydowala
o skutecznosci zanoszonych blagan'®. Wysitki i ofiary podjete w celu uzyskania
oczekiwanego skutku, czesto majace w sobie wiele z zabiegdw magicznych, juz
u 6wczesnych ludzi budzit krytyczne spojrzenie lub ironi¢. Erazm z Rotterdamu
w swej Pochwale giupoty (1511) ukazywat niebezpieczefistwo takiego podejscia
do praktyk religijnych, zardwno ze strony samych wiernych, jak i duchownych,
ktérych w gtownej mierze obciazat odpowiedzialno$cia za trwanie w takim ble-
dzie ich parafian''. Oczywiscie tatwiej bylo daé pieniadz, cenng rzecz czy od-
mowi¢ okreslona modlitwe, oczekujac automatycznie spetnionego postulatu, niz
nawroci¢ si¢ 1 nasladowac danego $wigtego w jego podazaniu za Chrystusem, bo
to bylo o wiele trudniejsze. Niezaprzeczalnie, takie powierzchowne speianie re-

8 J. Keoczowskl, Kryzysy i reformy w chrzeicijanstwie zachodnim XIV-XVI wieku, ,,Znak” nr
205-206 (1971), s. 854.

° Na ten temat wigcej zob. m.in.: J. DELUMEAU, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w.,
Warszawa 1986; M. WLODARSKI, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI w., Krakéw 1987,
J. KRACIK, Pokonaé czarng Smieré. Staropolskie postawy wobec zarazy, Krakow 1991; A. NOWICKA-
-JEZOWA, Sarmaci i smieré, Warszawa 1992. .

'S, LITAK, Kryzys i reforma w Kosciele XVI wieku, ,,Znak” nr 205-206 (1971), s. 902.

! ERAZM z ROTTERDAMU, Pochwala glupoty, Wroclaw 1992, s. 76-80.
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ligijnych praktyk konsekwentnie prowadzito réwniez do sptycenia ich wymiaru
1 powolnego duchowego ubozenia ludzi w nich uczestniczacych.

Na gruncie kultu §wigtych wzrastata rowniez popularno$¢ bractw reli-
gijnych, ktore zwlaszcza w XIV i XV wieku, rozwijaly si¢ bardzo preznie.
W sposobie funkcjonowania parafii niezwykle wazna byla nie tylko dziatalno$é
charytatywna cztonkéw bractwa, ale swoista obrzgdowos¢ zwiazana z obchodem
$wiat liturgicznych czy uroczystosci brackich, ktéra tworzyta nowa jako$é zycia
duszpasterskiego 1 liturgicznego danej spolecznosci. Dla zwyktych chrze$cijan
przynalezno$¢ do bractwa dawala swego rodzaju poczucie przynalezno$ci i bez-
pieczenstwa, tak waznego dla cztowieka Zzyjacego w niepewnosci wlasnego zba-
wienia'>. Szczegblnie ulubione formy wyrazania wlasnej religijnoéci przez ludzi
zyjacych u schytku XV wieku to nabozefistwa rozpamigtujace Meke Panska,
a wiec przede wszystkim Droga Krzyzowa. Wciaz rozwijajacy si¢ doloryzm znaj-
dowatl swe odbicie rowniez w kulcie Krwi Chrystusowej, Maryi Wspoétodkupi-
cielki, stanowiac bardzo popularny motyw owczesnej sztuki sakralnej". Swa wiez
z Bogiem czlowiek §redniowiecza wyrazat przede wszystkim poprzez ogdlnie
przyjete praktyki, a wyksztalcajace si¢ stopniowo nowe formy poboznosci byty
z reguly dostgpne dla calej spolecznosci wiernych i ukierunkowane raczej na
zbiorowe w nich uczestniczenie. Nadal wazne bylo przede wszystkim zewnetrzne
zaangazowanie, ktore w widzialny sposéb dawalo poczucie uczestnictwa w obrze-
dzie przyblizajacym szczg¢Scie wieczne.

Reakcja na takie pojmowanie zycia religijnego stala si¢ w pewnym sensie
devotio moderna, ktora w koncu XIV w. pojawita si¢ w Europie, preferujac nowy
typ poboznosci opartej na indywidualnym kontakcie z Bogiem, rezygnujacej
raczej z zewnetrznego rytu na rzecz duchowego zaangazowania'®, Nie byt to nurt,
ktéry mozna by bylto uznaé¢ za masowy, jednakze jego oddzialywanie wplyngto
w znacznym stopniu na ukierunkowanie Zycia religijnego na progu czaséw no-
wozytnych. Z tego zrodta zgodnie korzystaty zar6wno reforma protestancka, jak
i katolicka, chociaz historiografia bardziej sktonna jest widzie¢ w tej duchowosci
prekursorke raczej reformacji niz kontrreformacji. Niektorzy historycy dopatruja
si¢ zwiazkéw pomigdzy rozwojem tego nowego typu poboznosci a nurtem od-
nowy zakonow zebrzacych, znana pod nazwa obserwancji. Wérdd zatozen tzw.

12 B, WISNIOWSKI, Przemiany w zyciu religijnym spoleczeristwa zachodnioeuropejskiego w XIV—
—XV wieku, ,,Znak” nr 205-206 (1971), s. 873-874.

" Tamze, s. 871.

' Zob. m.in.: J. KLOCZOWSKI, Wspdlnoty chrzescijaniskie. Grupy zycia wspolnego w chrzesci-
Janstwie zachodnim od starozytnosci do XV wieku, Krakow 1964, s. 487-497; K. GOrsk1, Uwagi
0 ,, Rozmyslaniach dominikariskich” na tle pradéw religijnych XV i poczathu XVI wieku, [w:] Sred-
niowiecze. Studia o kulturze, t. 2, Wroctaw 1965, s. 309-315; J. MISIUREK, Zarys historii duchowo-
Sci chrzescijanskiej, Lublin 1992, s. 41-44; J. HUIZINGA, Jesier: Sredniowiecza, Warszawa 1992,
s.211n.
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obserwantow, dochodzacych do znaczenia na przetomie XIV i XV wieku, wéroéd
dominikanéw, franciszkanow, karmelitow i augustianéw, do najwazniejszych na-
lezal powr6t do zatozen pierwotnej reguly, co w codziennym Zzyciu przejawiato
sie z zasady w zaostrzonych przepisach i wigkszej surowosci zycia zakonnego.
W wypadku karmelitéw byt to przede wszystkim powrét do eremicko-kontempla-
cyjnego wymiaru ich egzystencji. Stanowilo to $wiadome nawigzanie do konstytu-
cji zakonnych z 1247, ktore zdecydowanie preferowaty kontemplacje w stosunku
do duszpasterstwa'®. Zwiazki tej odnowy z nurtem devotio moderna byty szcze-
golnie widoczne w latach 1451-1471, kiedy to urzad przelozonego generalnego
sprawowal Jan Soreth, pozostajacy pod duzym wplywem tej duchowosci. Swiad-
czy o tym chociazby napisany przez niego komentarz do reguty zakonu, gdzie,
obok tradycji karmelitafiskiej, mocno zostaly zaakcentowane elementy pobozno-
§ci przyswojone wprost z devotio moderna'®. Mozna nawet przyjaé, iz reforma,
przeprowadzona w XVI wieku przez §w. Teres¢ od Jezusa i sw. Jana od Krzyza,
byla naturalng kontynuacja tego nurtu reform w tonie rodziny karmelitanskie;j.
Nie zawsze jednak mozna ukaza¢ bezposrednie wptywy nowej poboznosci na
przemiany wewnatrz zakondw, czgsciej nalezy ich szuka¢ w szerszym kontekscie
potrzeb religijno-spotecznych i pytan, ktére rodzity si¢ wsrdd chrzescijan konca
sredniowiecza, zwiaszcza wérdd ich duchowych elit. Devotio moderna bylo jedna
z odpowiedzi, ale nie jedyna. Bez odwolywania si¢ bezposrednio do jej zatozen,
dochodzono przy probach reformy zakondéw do bardzo podobnych elementdw, na
ktérych opierata si¢ ta duchowos¢. Podobny byt wszak kierunek poszukiwat:
odpowiedz na zapotrzebowanie religijne indywidualnego cztowieka, ktéry stawat
si¢ coraz bardziej swiadomy swej odrebnosci, pomimo funkcjonowania w grupie
1 zaleznosci od pewnej spotecznosci, pragnacego budowaé wiez z Bogiem raczej
na relacji mitosci niz na teologicznym poznaniu.

Kolejna proba odpowiedzi na pytania czlowieka zyjacego na progu czaséw
nowozytnych byla niewatpliwie reformacja, ktorej prekursorem stat sie¢ Marcin
Luter wywodzacy si¢ z kongregacji augustianiskiej o bardzo surowej obserwancji.
Sam doswiadczat wewnetrznego zmagania wobec wizji surowego Boga, ktorego
trzeba zjednywa¢ i przeblaga¢ poprzez pobozne praktyki, odpusty i dobre uczyn-
ki. Rozstrzygnigcie swoich watpliwosci i rozterek reformator znalazt w koncepcji
usprawiedliwienia czlowieka dzigki wierze w Boga, a nie poprzez jego osobisty
wysitek. Bylo to w pewnym sensie odwrécenie dotychczasowego podejscia do tej
problematyki, gdyz w tradycyjnym ujeciu wigkszy nacisk ktadziono na autorytet
Kosciola jako szafarza taski za posrednictwem sakramentéw niz na znaczenie
osobistej wiary chrzescijanina, Wazniejszy byl zewnetrzny czyn niz wewnetrzne

1% 3. KLoCzOWSKl, Wspdlnoty chrzescijarskie..., s. 484.
16 Tamye.
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usposobienie do niego'’. Prosta konsekwencija takiego podejécia do zagadnienia
usprawiedliwienia stato si¢ nie tylko zanegowanie dotychczasowej koncepcji wply-
wu czlowieka na wilasne zbawienie, ale takze podwazenie wartosci innych ludz-
kich wysitkéw podjetych w celu zblizenia si¢ do Boga. Stawialo to w nowym
$wietle rowniez zycie zakonne, ktére wraz z rozwojem doktryny protestanckiej
stracito racje bytu w Koéciele. Wydana juz w roku 1521 rozprawa Lutra O $lu-
bach zakonnych podwazala istnienie specjalnego powotania zakonnego, a w pdz-
niejszych swych rozwazaniach udowadnial on ponadto, iz zachowanie $lubow
zakonnych jest niemozliwe ze wzgledu na naturalng staboéé czlowieka'®, W tym
samym duchu powstawaty dziela jego wspdtpracownikéw i nastepcow, m.in.
Apologia konfesji augsburskiej napisana przez Filipa Melanchtona w 1531 roku,
w ktorej zycie zakonne zostato uznane jako co najwyzej nieuzyteczny kult, nie
majacy zashugi u Boga”. Stawiato to w nowym $wietle uznany dotad za trwaly
porzadek chrzesdcijanskiego §wiata, w ktorym zakony zajmowaly wazne i — jak
dotad si¢ wydawato — niepodwazalne miejsce.

Wotanie o reforme¢ Ko$ciota znalazlo odzew nie tylko w kregu zwolenni-
kéw Lutra, Kalwina czy innych przywodcow ruchu reformatorskiego. W tonie
samego Kosciota, ostabionego przez to bolesne rozdarcie, narastalo pragnienie
uporzadkowania i odbudowy doktryny zaatakowanej przez przeciwnikow. Temu
miat stuzy¢ Sobor Trydencki, ktoéry — z przerwami — obradowal od 1545 do 1563
roku. Oprdcz wielu spraw, ktorymi zajeli si¢ Ojcowie Soborowi, jedna z wazniej-
szych bylo zycie zakonne. W przeciwienstwie do gloséw negujacych sens istnie-
nia tej formy realizacji powolania chrzescijanskiego, sobdr niezwykle mocno
podkreélit jego wage i znaczenie, czynigc z niego drugi co do waznosci stan
w Kosciele. Reforme za$ tego sposobu zycia widzial w kontynuacji dotychczaso-
wej tradycji zakonnej i w $cislejszym zachowywaniu regut 1 przepiséw koscielnych
przez samych zakonnikéw*. Sobér écisle okreslit zasady funkcjonowania klaszto-

'7J.M. TopD, Marcin Luter, Warszawa 1983, s. 99.

¥ Komentujac VI przykazanie, Luter pisat: ,,Dlatego przykazanie to potepia §luby wszelkiej
pozamalzeniskiej czystosci 1 usuwa je, a nawet nakazuje wszystkim biednym w sumieniu skrepo-
wanym, ktorzy zostali oszukani przez sluby zakonne, aby porzuciwszy ten nieczysty stan, wstapili
w stan matzenski, zwazywszy, ze chocby zycie klasztorne poza tym bylo nawet zbozne, to jednak
zachowanie czysto$ci nie jest w ich mocy, a jesli w niej beda chcieli pozostawacd, tylko coraz bar-
dziej i wiecej beda musieli grzeszyé przeciwko temu przykazaniu”. Za: M. LUTER, Duzy katechizm,
[w:] Wybrane ksiegi symboliczne Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, Warszawa 1980, s. 71.

19 Apologia Konfesji Augsburskiej, [w:] Wybrane ksiegi symboliczne..., s. 317-327.

20 Poniewaz $wiety sobér dobrze wie, jak wielki blask i korzy$é w Kodciele Bozym rodzi sig
z klasztor6w, poboznie ustanowionych i wlasciwie kierowanych, dlatego uznat za konieczne, ze
lepiej i doskonalej dokona sie odnowa w dawnej i statej dyscyplinie, gdy to, co jest w upadku,
zostanie odnowione, a bedzie mocniejsza, gdy nakazana zostanie kontynuacja tego, co dotad za-
chowano. Dlatego w tym dekrecie nakazuje, aby wszyscy zakonnicy, zaréwno mezczyzni, jak
i niewiasty, stosowali i podporzadkowywali swe zycie zasadom reguly, ktérg slubowali [...], oraz
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réw, zajmujac si¢ wieloma szczegdtami, jak np. klauzura mniszek, wiekiem wy-
maganym do ztozenia profes;ji itd. Tak jak w innych dziedzinach zycia koSciel-
nego, takze i w tym wzgledzie, przepisy soborowe staly si¢ na kilka wiekow
wyznacznikiem miejsca zakonéw, zwlaszcza zenskich w spotecznosci Kosciota.

Zycie religijne w Polsce na przelomie XVI i XVII wieku

Nie mozna opisywac¢ zycia religijnego ludzi danej epoki w oderwaniu od calego
kontekstu spoteczno-politycznego, w ktdrym przychodzi im zy¢, gdyz to wlasnie
on w znacznym stopniu ksztattuje postrzeganie nie tylko ich wlasnej osoby, dru-
giego czlowieka czy swojego otoczenia, ale takze i Boga. Dla mieszkancoéw Rze-
czypospolitej przetom XVI i XVII wieku nie byt czasem tatwym. Europa, od
pierwszej potowy XVI wieku targana wojnami religijnymi, pod wzgledem go-
spodarczym rozwijala si¢ jeszcze w miare dobrze. Dato sie to odczué réwniez na
ziemiach polskich, gdzie nie tylko folwarki szlacheckie, ale takze gospodarstwa
chtopskie, korzystaty z koniunktury gospodarczej w Europie ksztaltowanej przez
popyt na rolnicze produkty, ktére byty podstawa ich produkcji*’. Wplynelo to
niewatpliwie takze na poziom zycia zwyklego cztowieka i na poprawe warunkéw
jego bytowania. Sytuacja ulegata jednak stopniowemu pogorszeniu wraz z zata-
maniem gospodarczym na skutek licznych wojen prowadzonych przez Rzeczy-
pospolita wlasciwie przez caly XVII wiek. Dodatkowo szerzace si¢ w takich
okolicznosciach choroby i gtod przyczynily sie do znacznych strat demogra-
ficznych, niewatpliwie pogtebiajacych obraz kryzysu?’. Warto réwniez dodag,
iz Polska nie byta bynajmniej wyjatkiem w tym wzgledzie na tle historii innych
europejskich krajow. Historycy wysuwajg nawet tezg o szeroko rozumianym kry-
zysie XVII wieku, ktory dotknal wilasciwie wszystkie obszary zycia spoleczno-
-politycznego 6wczesnej Europy. Upadek gospodarczy splotl si¢ z przemianami
w ksztaltowaniu modelu wzajemnych relacji pomigdzy tym, co publiczne, a tym,
co prywatne. Wigzato si¢ to z nowym podejéciem do rozumienia istoty wiadzy
monarszej i jej zakresu, takze w dziedzinie ingerencji w zycie poddanych, oraz
obowiazkéw tych ostatnich wobec wiadey®. W wyniku tych przewartosciowan

inne poszczegodlne normy i nakazy wynikajace z reguly i charakteru zgromadzenia, w ich wlasciwej
istocie, jak réwniez przepisy dotyczace zycia wspdinego, wyzywienia i ubioru”. Za: Dekret w spra-
wie zakonnikow i zakonnic, [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV, s. 785.

2 Por. A. WYCZANSKI, Polska w Europie XVI stulecia, Poznan 1999, s. 26-29.

22 Przyktadowo, w latach 1648—1668, ludnosé Rzeczypospolitej na skutek strat terytorialnych,
dziatai wojennych, chordb i glodu zmniejszyta sie z ponad 10 do ok. 6 mln. Za: H., SAMSONOWICZ,
Historia Polski do roku 1795, Warszawa 1985, s. 200.

B Pu. ARIES, Argumenty za historiq Zycia prywatnego, [w:] Historia zycia prywatnego, t. 3,
red. R. Chartier, Wroctaw 1999, s. 17-18.
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w wigkszos$ci krajow doszto do powstania monarchii absolutnych, za§ w Rzeczy-
pospolitej do jej powolnego, ale calkowitego paralizu i rozktadu. Wbrew pozo-
rom, polityczny wymiar Zycia spotecznego mial niemaly wplyw na ksztaltowanie
si¢ zycia religijnego w danym kraju, a nawet na tworzenie pewnych pojeé i idea-
16w religijnych. Wydaje si¢, ze Rzeczypospolita przetomu XVI i XVII w. jest
szczegoblnie wdzigcznym terenem obserwacji tego zjawiska, ktore przybrato tutaj
forme okreslana pojeciem ,sarmatyzacji katolicyzmu™.

Zjawisko to zrodzito si¢ poniekad w nurcie odnowy doby potrydenckiej,
kiedy to Koscidt, wnoszac do dziedzictwa minionych pokolen wlasne formy po-
boznosci 1 odnowione spojrzenie na zasadnicze kwestie katolicyzmu, prébowat od-
powiadac¢ na duchowe zapotrzebowanie czlowieka tamtych czaséw. Dodatkowym
czynnikiem ksztattujacym oblicze Kosciola bylo mocne powiazanie religii z sy-
tuacja spoteczng i polityczng danego kraju. I tak, np. w Rzeczypospolitej reforma
katolicka wspierana przez kolejnych wladcow z dynastii Wazow wplywata na
ksztaltowanie polskiej religijnoéci, $cisle zwigzanej ze spotecznym oddziatywa-
niem katolicyzmu. Od 2. potowy XVII wieku rodzit si¢ powoli przedziwny splot
religii z elementami narodowymi, spowodowany m.in. poczuciem ciaglego za-
grozenia obu tych wartosci ze strony innowierczych sasiadéw. W §lad za tym
nieuchronnie postgpowato zjawisko, ktore historycy okreslaja jako sarmatyzacja
katolicyzmu, polegajace m.in. na wprowadzaniu do poboznosci elementéw o ro-
dzimym pochodzeniu, jak i na mocnym przystosowaniu catej 6wczesnej reli-
gijnosci do regionalnych zapotrzebowan i mentalnosci odbiorcéw™. Stad tez
pojawily si¢ np. nowe elementy w staropolskiej wizji nieba i piekla, ktére ulegaty
swoistej polonizacji, a stosunki w nich panujace byly odbiciem ziemskich hierar-
chii, ukladéw, koligacji®>. Wszystko to byto wyrazem do$¢ niskiego poziomu
wiedzy teologicznej, niecheci do glebszej refleksji w tym wzgledzie, a nawet
swoistej megalomanii stanowej i narodowej uprawianej przez szlachte. Nawet
nasz polski diabet byt lepszy od tych zagranicznych, a §wigci wyjatkowo opie-
kowali sie Rzeczypospolita, ktorej krélowa byta sama Matka Boza. Poczucie
wyjatkowosci splecione z funkcjonujaca w $wiadomosci szlachty polskiej odpo-
wiedzialno$cia za losy chrze$cijanstwa i petnienie w Europie roli przedmurza
chrzescijahistwa, rodzito niebezpieczefistwo idealizowania wlasnej religijnosci
i przeswiadczenie o istnieniu swoistej zazylosci z mieszkancami nieba. Wszak
nawet stosunki panujace na dworze niebieskim, chociaz bez zarzutu, byly jed-
nakze odbiciem ustroju Rzeczypospolitej i swoistym potwierdzeniem zasad tak
istotnych dla szlacheckiego i magnackiego $wiata.

24 Zob. J. TAZBIR, Szlachta i teologowie. Studia z dziejow polskiej kontrreformacji, Warszawa
1987, s. 230-267.
25 I TAZBR, Lyzka dziegciu w ekumenicznym miodzie, Warszawa 2004, s. 177-178.
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Wydaje sie, ze tego rodzaju mentalnos$¢ w pelni realizowata si¢ poprzez
srodki, jakie niost ze sobg barok. Teatralnos$¢, w ktdrej gldéwna role odgrywat gest
przeksztatcajacy kazdy obrzed religijny w pewnego rodzaju przedstawienie, mocno
oddziatywata na umysty i serca ludzi tej epoki. Byta to swoista odmiana w szarosci
dnia, dostarczajaca nowych podniet zyciu religijnemu i pozwalajaca na odczucie
wspotuczestnictwa w czyms wielkim — odpowiadajacym wielkosci Boskiego ma-
jestatu. Swietowano zatem czesto, gdyz nawet po reformie trydenckiej, ktéra
w znacznej mierze zmniejszyta liczbe dni $wiatecznych w roku, pozostato ich 38
(oprécz niedziel)*®. To cale bogactwo form, przepych i przesada mialy takze pod-
kresla¢ cale pigkno katolickiej liturgii, ktéra powoli odradzata sie w nowym blasku
po reformacyjnych ,,za¢mieniach”. Nawigzywano zatem, ,,mimo nowej formy
artystycznej, do archaicznej w gruncie rzeczy logiki: co wazne — jest wielkie,
kosztowne, zachwycajace. Nalezy ol$ni¢, by porwaé masy, bardziej wszak po-
datne na wrazenia niz na skomplikowane argumenty. Swiatynie upodobnialy sie
do patacéw, a uroczystosci religijne do widowisk™’. Takiemu podejéciu do ob-
rzedow religijnych dodatkowo sprzyjato nadawanie sakralnego wymiaru uroczy-
stosciom panistwowym. Sciste polaczenie §wieckich elementéw $wieta, np. ku
uczczeniu koronacji czy pogrzebu kréla, zwycigstwa militarnego nad wrogiem
czy narodzin nastgpcy tronu z akcentami ko$cielnymi, byto czym$ bardzo natu-
ralnym i normalnym w 6wczesnym spoleczenstwie. Wptywato to dodatkowo na
rozw0j form, dzigki ktérym mozna byto lepiej wyrazi¢ nie tylko uczucia patrio-
tyczne czy przywiazanie do wiadcy, ale takze wlasna poboznogé®.

Jednak religijnos¢ baroku ksztattowala si¢ nie tylko jako odpowiedz na
duchowe zapotrzebowanie czlowieka tamtych czaséw, ale wyrastata rowniez na
glebie reformy potrydenckiej utrwalajacej opisany wyzej wzorzec poboznosci.
Whbrew wezwaniom Erazma z Roterdamu, by chrzeécijanstwo na nowo skupié
wokot Ewangelii, a nie tylko samego kultu, postanowienia soboru raczej wzmac-
niaty ten ostatni, widzac w nim szans¢ na odzyskanie dla katolicyzmu tych, kt6-
rzy odeszli z Kosciota. Teologowie 1 duszpasterze czgsto opierali swoje dziatanie
na zasadzie obrony tych dziedzin zycia koscielnego, ktére zostaly szczegdlnie
zaatakowane przez innowiercow, przede wszystkim za$ sakramentéw, hierarchii
1 duchowiefistwa. Kosciél w pewnym sensie sam doprowadzil do jeszcze wigk-
szego wzmocnienia kultu, niejednokrotnie mniej wazne dotad praktyki czyniac
zasadniczymi tylko z tego wzgledu, ze zostaly zanegowane przez przeciwnikow.
Zreszta niemaly wptyw na te sytuacje miaty ustepstwa, na ktdre pozwalali ksieza
pracujacy bezposrednio w parafii, probujac dostosowaé wymagania soborowe do
oczekiwanf wiernych. Tak stato si¢ np. w przypadku czci oddawanej obrazom,

%8 J. KRACIK, Powszechny, apostolski, w historie wpisany, Krakdw 2005, s. 177.
7 Tamze, s. 263.
28 M. ROZEK, Uroczystosci w barokowym Krakowie, Krakow 1976, s. 176-177.
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ktorej rozwdj, pomimo jasnych sformutowan soboru w tym wzgledzie, trudno byto
zahamowac i poddac jakiejkolwiek kontroli, zwlaszcza ze czgsto byt wspierany
przez samych duszpasterzy®. Za sprawa jezuitow nastapil tez niespotykany dotad
rozwéj kultu éwietych. Dzigki Zywotom Swietych ks. Piotra Skargi miliony pol-
skich katolikdw mialy okazj¢ poznaé ich sylwetki, gdyz opublikowane po raz
pierwszy w Wilnie w 1579 roku dzieto doczekato si¢ rychto wielu wznowien,
osiagajac do konica XVIII wieku rekordows ilosé 16 wydan®. Te swoiste biogra-
fie, pisane raczej w celu ukazania wzorcéw do nasladowania niz faktéw histo-
rycznych, byly niezwykle popularne nie tylko wéréd oséb duchownych, ale takze
(a moze przede wszystkim) wsrdd zwyktych wiernych, niezaleznie od pochodze-
nia i plci®’. Na przestrzeni XVI i XVII stulecia grono blogostawionych i éwictych
zostalo poszerzone o kilku Polakéw (sw. Jacek, sw. Kazimierz, $w. Stanistaw
Kostka), dajac dodatkowy asumpt do rozwoju kultu i zainteresowania ich zyciem.
Trudno stwierdzi¢, na ile propagowane wzorce znalazty podatny grunt wsrod
staropolskich katolikéw. O wiele prosciej jest dostrzec przejawy oddawanej im
czci, a wige przede wszystkim kult ich relikwii czy rozwdj roznych form nabo-
zehstwa.

Niezwykle istotnym elementem staropolskiej wrazliwosci byt stosunek
do émierci, ktéry w sferze religijnej przektadal si¢ na wzrost zainteresowania
Meka Panska. Tematyka funeralna byla wszechobecna zardwno w literaturze, jak
i w sztuce baroku. Pogrzeb sarmacki to znowu swoisty teatr — pompa funebris,
ktéry odbywat si¢ w specjalnej scenerii i w obecnosci licznie zgromadzonych
ludzi*?. Swiadectwem tej obrzedowosci sa liczne kazania i mowy pogrzebowe,
ktére nie tylko dokumentowaly rozgrywajace si¢ wydarzenia, ale takze ukazywa-
1y religijny wymiar umierania. Budowaty réwniez wzorce, ktére miaty by¢ przy-
kladem dla tych, ktorzy chcieli dobrze przygotowaé si¢ do $mierci, stajac si¢
niejako kontynuacja podrecznikow ars moriendi znanych juz w Sredniowieczu.
Jednakze o wiele wazniejszym zagadnieniem jest, udokumentowana przede
wszystkim przez staropolskie pieéni, przemiana w podejsciu do przedstawien sa-
mej $mierci. Zostata ona, tak samo jak niebo i pieklo, oswojona i spolonizowana.

2 J. KRACIK, Powszechny, apostolski, w historie wpisany, s. 260-262.

30 J. TAZBIR, Szlachta i teologowie, s. 225.

31 Takze te kobiety, ktére posiadaly umiejetnosé czytania, niewatpliwie siggaly po podstawowa
i najbardziej dostepna duchowa lekturg, jaka byly biografie roznych swigtych. Przyktadowo, o jed-
nej z krakowskich mieszczek — Barbarze Langéwnie, napisat jezuita 0. Adam Makowski, iz ,.nie
fabulg i niepotrzebne insze abo §mieszne i krotofilne historie czytala, ale jako §wieta Cecylia,
trzymata si¢ Ewangeliej, psalmy tez, modlitwy, zywoty $wigtych i takie ksiggi, z ktorych si¢ Panu
Bogu nauczyé¢ stuzyé i serca do milosci Jego zapali¢ mogla, rada w rgkach miewata”. [Za:] A. Ma-
KOWSKI, Kwiat Swigtobliwego Zywota szlachetny panny Barbary Langi [...], Krakéw 1555, s. 93.

32 Zob. m.in.: I.A. CHROSCICKI, Pompa funebris. Z dziejéw kultury staropolskiej, Warszawa
1974; A. LABUDA, Liturgia pogrzebu w Polsce az do wydania Rytualu Piotrkowskiego (1631),
Warszawa 1983; A. NOWICKA-JEZOWA, Sarmaci i Smieré, Warszawa 1992,
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Efektem tych zabiegdéw byto znaczne uproszczenie wymiaru religijnego, zaska-
kujace nieraz swym prymitywizmem i wrgcz makabryczng ekscytacja, przywo-
dzaca na pamieé raczej utwory péznego Sredniowiecza niz renesansu. Badacze
tego problemu zgodnie twierdza, iz miato to zwiazek z nowym stylem wycho-
wania religijnego wiernych, ktdore moze nie tyle bylo realizacja wskazéwek
tridentinum, co raczej proba odpowiedzi na potrzeby szerokiej rzeszy wiernych®.
W tym tez nurcie pozostawat kult pasyjny, ktéry narodzit si¢ juz u konca $red-
niowiecza, ale jego najwigkszy rozwdj przypadt wlasnie na okres potrydencki.
Zainteresowanie topografia miejsc zwiazanych z meka Chrystusa zostato na nowo
ozywione m.in. przez takich pisarzy jak Niderlandczyk Christian Andrichomius,
ktory zachecal zaréwno do pielgrzymek do tych miejsc, jak i do tworzenia kal-
warii poza Palestyna. Jego dzieta: Jerusalem sicuti tempore Christi floruit et
suburbanorum eius brevis descriptio... (Kolonia 1584) i Theatrum Terrae Sanc-
tae et biblicarum historiarum cum tabulis geographicis (Kolonia 1590) doczeka-
ty sig licznych wydan w XVII i XVIII w., a pierwsze z nich takze ttumaczenia na
jezyk polski**. To odwolywanie si¢ do do§wiadczenia ludzi znajacych topografie
miejsc, w ktdrych dokonaly si¢ najwazniejsze dla chrzedcijanstwa wydarzenia, nie
tylko rekompensowato niejako niemoznos$¢ osobistego udania si¢ z pielgrzymka
do Ziemi Swictej, ale $wiadczylo takze o zmianie dokonujacej si¢ w samych chrze-
$cijanach. Pragnienie realistycznego odtworzenia scenerii zbawczych wydarzen
wpisywato si¢ w konkretyzm ludzi epoki baroku, w zapotrzebowanie na obraz,
dzieki ktoéremu blizsza i bardziej realna stawala si¢ nie tylko przesziosé, ale
1 petna abstrakcji teologia. To dazenie do konkretu bylto takze niejako ucieczka
od zbyt trudnej refleksji teologicznej, sprowadzajac przezywanie Meki Panskiej
do czysto emocjonalnego przezycia. Swiadczy o tym chociazby mocny w tym
okresie rozw0j misteridw zwigzanych z tematyka pasyjna. 1 tak, postugujac si¢
chociazby przykladem pierwszej polskiej kalwarii, zwanej od nazwiska fundatora
zebrzydowska, poczatkowe nabozenstwo drogi krzyzowej ewoluowato w ciagu
XVII wieku w tzw. drozki, ktore stanowily mocno rozbudowang forme pierwo-
wzoru. Szczegblng zas forma tego nabozenstwa bylo swoiste dwudniowe miste-
rium rozgrywajace si¢ od popotudnia Wielkiego Czwartku do popotudnia w Wielki
Piatek, ktore dodatkowo pozwalato wiernym utozsamic si¢ nie tylko z miejscem,
ale 1 z czasem meki i $mierci Jezusa. Stawalo si¢ ono niewatpliwie ogromnym
przezyciem dla uczestniczacych w nim ludzi, gdyz emocje byty dodatkowo pote-
gowane przez niezwykle teatralng oprawe: odtwarzanie gestéw (m.in. umycie nog,
krzyzowanie), unaocznienie bohateréw wydarzenia odgrywanych przez wybra-
nych mezczyzn czy wreszcie biczowanie, ktore ostatecznie zanikto w XVIII wie-

3 A. NOWICKA-JEZOWA, Sarmaci i $mieré, s. 218.

* H.E. WYczawsKl, Kalwaria Zebrzydowska, Kalwaria Zebrzydowska 1987, s. 24. — W jezyku
polskim ksigzka nosita tytul: Jeruzalem, jakie byfo za czaséw Chrystusa Pana (Warszawa 1671,
przekt. A.J. Frankiewicz).
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ku*’. Cata oprawa tych zdarzen sprawiata, ze nabozenstwo przeradzato sie raczej
w przedstawienie, ktéremu bernardyni probowali nada¢ charakter bardziej litur-
giczny.

Kult Mgki Panskiej byt nie tylko wyrazem czci dla tego zbawczego
wydarzenia, ale zawieral w sobie réwniez element zainteresowania dla réznych
sposobdw ukazywania cierpienia i $mierci, bedacy przejawem pewnej fascynacji
ta tematyka, nadal zywa w ludziach 6wczesnej epoki. Stad, wydaje sie, bierze swoj
poczatek m.in. powrdt do sredniowiecznych praktyk pokutnych, ktére w znacz-
nej mierze polegaly na fizycznym wyniszczaniu wlasnego ciata. Na nowo zostat
wskrzeszony zwyczaj biczowania, noszenia wlosiennicy, opasywania sie kolagcymi
drucianymi tancuszkami czy wymyslania innych, réwnie bolesnych sposobow’®.
Oprécz wymiaru Scisle ascetycznego, byly to réwniez w znacznej mierze proby
swoiste]j ekspiacji — przeblagania Boga w celu uniknigcia kary za grzechy. W po-
dobnym nurcie pozostawata praktyka postu, ktérego zachowywanie w okresie
reformacji urosto do rangi $wiadectwa wierno$ci wobec nauczania Kosciota. Przy
czym w Polsce post byl rozumiany jako nie tylko wstrzemigzliwo$¢ od potraw
migsnych, ale rowniez od tluszczu zwierzecego i1 nabiatu. Praktyka niejedzenia
okreslonych potraw obowiazywata przez caly Wielki Post, w piatki oraz w wi-
gilie Bozego Narodzenia i wazniejszych §wiat maryjnych i niektérych swietych.
Od jedzenia migsa powstrzymywano si¢ rOwniez w sobote (a gorliwsi dodatkowo
w §rode), za§ w tzw. Suche Dni obowigzywaly ograniczenia co do ilosci spozy-
wanych positkéw’’. Post, obok wymiaru religijnego, jaki starali mu si¢ nadawaé
duchowni, stuzyt takze poskramianiu popedliwosci wiasnego ciala, bedac niezwy-
kie cenionym przez Kosciot srodkiem ascetycznym.

Zainteresowanie tematyka pasyjna, objawiajace si¢ m.in. zakladaniem
kalwarii, ktore wkrétce zaczely powstawaé w réznych czesciach kraju, wynikato
takze z popularnosci, jaka cieszyly si¢ w spoleczenistwie staropolskim pielgrzym-
ki do miejsc uznawanych za §wigte lub szczycacych si¢ posiadaniem cudownych
obrazéw czy figur. Jak zwykle, oprocz przyczyn $cisle religijnych, pielgrzymami
kierowaly z pewnoscia takze inne motywy, jak np. ciekawos¢ §wiata czy cheé
latwego zarobku w przypadku oszustow liczacych na naiwno$¢ czy nieuwage
innych. Szczegdlnie chetnie nawiedzanymi miejscami byly sanktuaria maryjne,
ktorych Rzeczypospolita w tym czasie posiadata wiele. Do najstynniejszych na-
lezaty: Czgstochowa, Berdyczé6w na Ukrainie, Borki w powiecie krotoszynskim,
Boruny na Litwie, Chelm i Gidle®®. Trudno dzisiaj jednoznacznie zweryfikowaé
iloé¢ tych o$rodkdéw poboznos$ci maryjnej, chociaz niektorzy historycy sa sktonni

3 Tamze, s. 237-241.

3 J. TAZBIR, Szlachta i teologowie, s. 222-223.

37 J. KRACIK, Powszechny, apostolski, w historie wpisany, s. 221.
38 Tamze, 5. 223.
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okre$laé, iz byto ich wowczas ponad 400%. Popularnosé tych miejsc wiazata sie
niewatpliwie z charakterystycznym dla staropolskiej duchowosci, silnie rozwi-
nietym kultem Matki Bozej, ktdrego znaczenie wzrosto jeszcze po roku 1656,
kiedy to krél Jan Kazimierz oglosil Maryj¢ Krolowa Polski. Ten rys religijnosci nie
dotyczyt zreszta tylko praktyki zycia koscielnego, lecz znalazt takze oddzwigk
w polskiej teologii XVI i XVII wieku, w ktérej zagadnienie Niepokalanego Po-
czecia czy idea niewolnictwa maryjnego miaty gorliwych i wytrwatych oredow-
nikdéw. Réwniez liczne modlitewniki bedace w codziennym uzytku wiernych sg
$wiadectwem niezwyklej Zywotnosci i rozwoju nabozenstwa ku czci Maryi®.

Upodobanie cztowieka baroku do uzewnetrzniania swoich religijnych prze-
zy¢ przejawiato si¢ réwniez w bujnym rozwoju nowych form nabozenstw. Duzg
popularnodcia cieszyly si¢ propagowane zwlaszcza przez jezuitdw nabozenstwa
czterdziestogodzinne, rowniez posdwigcone rozwazaniu Meki Panskiej i ztozenia
Jezusa do grobu. Byto one odprawiane w czasach szczegolnie trudnych dla kraju,
np. podczas wojny, klesk zywiotowych czy zarazy, ale takze w czasie bezkrole-
wia, sejmow 1 elekcji. Wymiar réwnie ekspiacyjny posiadato inne nabozenstwo,
tzw. trzydniowe. Celebrowano je w zapusty, kiedy to zabawy 1 pijatyki na zakon-
czenie karnawatu stwarzaty szczegolnie wiele powoddéw do pokuty i wynagra-
dzania za popelnione grzechy. Cata uroczysta oprawa tych nabozefstw, m.in.
procesje z udzialem bractw, kazania pokutne, biczowanie, nadawaly szczegdlng
range tym modlitwom, czyniac je niezwykle popularnymi wéréd wiernych*'. Nie-
zmienng predylekcja wsérod wiernych cieszyto si¢ nadal nabozenistwo rézancowe,
a nowych zwolennikéw powoli zyskiwaty sobie Gorzkie Zale. Te ostatnie powsta-
Iy w XVII wieku w kregu ksigezy misjonarzy §w. Wincentego a Paulo, szybko
zyskujac trwate miejsce w polskiej poboznosci.

Oceniajac ogdlny poziom zycia religijnego na przetomie XVI i XVII
wieku, nalezy zauwazy¢ réznice panujace w tym wzgledzie pomiedzy poszcze-
g0lnymi stanami. Przemiany zachodzace w Kosciele po soborze trydenckim
w najwigkszym stopniu dotykaly szlachte, w niewielkim za$ chtopéw. Wizytacje
kanoniczne staropolskich parafii ukazuja smutng prawde, iz ci ostatni nie wywia-
zywali si¢ nawet z podstawowych nakazéw religijnych, jak przystepowanie do
sakramentow, swigtowanie niedziel i $wiat oraz zachowywanie postéw. Byty takie
miejsca, jak np. Zmudz, o ktdrej tamtejszy biskup Melchior Giedroyé w roku 1587

% Por. S. LITAK, Od Reformacji do Oswiecenia. Koscidl katolicki w Polsce nowozytnej, Lublin
1994, s. 112. - Jak obliczyt E. Ciupak, w XVII wieku powstato az 31% wszystkich miejsc odpu-
stowych. Zob. E. CIUPAK, Kult religijny i jego spoleczne podioze. Studia nad katolicyzmem polskim,
Warszawa 19635, s. 98.

40 J. MISIUREK, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1. w. X—~XVII, Lublin
1994, s. 67-69.

I M. BEDNARZ, Jezuici a religijno$¢ polska (1564-1964), ,Nasza Przeszto$¢” 20(1964),
5. 213-214.
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pisal, iz ,,w wigkszej czgSci naszej diecezji nie znajdziesz nikogo, ktéry by sie
spowiadat w swym zyciu, komunikowal, znat Ojcze nasz albo umiat uczynic¢
znak krzyza §w. Nie ma tam tez zadnego, ktéry by mial jakie$ pojecie o tajem-
nicach wiary §w. Tym jednym oni si¢ zadowalaja: «Nie jeste$Smy lutrami, nie
jemy migsa w piatki». Powszechnie sktadajg ofiary grzmotom, czcza weze i deby
jako rzeczy Swigte; ofiaruja obiaty duszom zmartych 1 dopuszczaja sie réznych
podobnych czyndéw ptynacych raczej z nieSwiadomosci niz z przewrotnosci,
a wrézby u nich nie uchodza za grzech”*. Nawet na terenach, gdzie chrzescijafi-
stwo miato starsza metryke niz na Zmudzi, niski poziom wiedzy religijnej sank-
cjonowal istnienie praktyk mocno wrosnietych jeszcze w czasy poganskie. Wies
wymagala podjecia osobnej pracy duszpasterskiej, ktorej nie mogli sprostaé (z roz-
nych przyczyn) miejscowi duchowni. T¢ prace misyjna podjely w tym czasie
przede wszystkim zakony: jezuici, bernardyni i inni. Misje, polegajace w gtéwnej
mierze na wystuchiwaniu spowiedzi generalnych i udzielaniu Komunii §wigtej,
byly organizowane zasadniczo w Wielkim Poscie, w Adwencie i przed Zesta-
niem Ducha Swietego i czasem trwaty kilka lub nawet kilkanascie tygodni®. Mi-
mo niezaprzeczalnego wptywu tego rodzaju dziatalnosci duszpasterskiej na rozwoj
poboznosci, trzeba zauwazy¢, iz miata ona charakter raczej okazjonalny. Wydaje
sig, ze o wiele wiekszy wplyw na ksztaltowanie religijnosci zwyktych ludzi mia-
y bractwa, ktore w XVI i XVII wieku rozwijaty si¢ niezwykle bujnie na terenie
calej Rzeczypospolitej.

Sredniowiecze byto okresem wilasciwie niczym nie ograniczonego roz-
kwitu bractw, ktére wyrazaty z jednej strony swoisty kolektywizm tej epoki,
w ktorej nawet indywidualna pobozno$¢ byta realizowana w grupie, z drugiej za$
byly wyrazem pewnego nasladownictwa Zycia monastycznego zarezerwowanego
tylko dla stosunkowo nielicznej grupy ludzi. Dawaly poczucie solidarnosci nie
tylko w wymiarze czysto ludzkim, ale takze eschatologicznym, wyrazajacym si¢
m.in. w obowiagzku modlitwy za zmartych cztonkow bractwa. Pierwsze proby na-
dania pewnych norm prawnych tej dziedzinie zycia koscielnego przynidst Sobor
Trydencki, a wlasciwie postanowienia papiezy wcielajacych w zycie jego posta-
nowienia. Najwieksze znaczenie w tym wzgledzie miata bulla Klemensa VIII
z 1604 roku, ktéra rezerwowata ordynariuszowi diecezji wigkszy wplyw na po-
wstawanie nowych bractw, zwlaszcza przy kosciotach zakonnych, ograniczajac
m.in. mozliwos¢ istnienia w jednym miejscu bractw posiadajacych ten sam cel
oraz wprowadzajac koniecznos$¢ uzyskania aprobaty biskupiej przez juz istnieja-

42 ROSTOWSKI-MARTINOW, Lithuanicarum Societatis Jesu Historiarum libri decem, Parisiis
— Bruxellis 1877, s. 153. Za: K. DRZYMALA, Praca jezuitéw polskich nad ludnosciq wiejskq w pierw-
szym stuleciu osiedlenia sie zakonu w Rzeczypospolitej, ,,Nasza Przeszlosc” 20(1964), s. 60.

3 M. BEDNARZ, Jezuici a religijno$é polska (1564—1964), s. 194.
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ce*. Wbrew pozorom, te normy nie zahamowaly rozwoju, a wrecz przeciwnie,
przyczynity si¢ do jeszcze bujniejszego rozwoju tych stowarzyszen. Do najbar-
dziej popularnych, a wiec istniejacych przy wielu kosciotach parafialnych i za-
konnych, nalezaty bractwa: rézancowe, szkaplerzne, Meki Panskiej, §w. Anny
oraz Niepokalanego Poczecia NMP, propagowane m.in. przez karmelitow. I tak,
np. w siedemnastowiecznym Lwowie bylo ich okoto 20 (oprécz sodalicji marian-
skiej i trzeciego zakonu), za§ w o wiele mniejszym Nowym Saczu 14. Czegsto
przy jednym kosciele istniato po kilka bractw, zwlaszcza przy katedrach i ko-
legiatach®. Roznorodnosé rodzajow tego typu stowarzyszen i celoéw, jaki sobie
stawialy, pozwalaja rowniez lepiej oceni¢ kierunki duchowego i materialnego za-
angazowania ludzi tamtej epoki. Do obowiazkéw bowiem cztonkdéw bractwa nie
nalezata tylko modlitwa i wspélne uczestnictwo w liturgii, ale takze wzajemne
wspomaganie (takze finansowe) w razie choroby czy $mierci jednego z nich.
Z czasem zacieraly si¢ odrebnosci programéw poszczegdlnych bractw, skupiajac
swoja uwage jedynie na dewocyjnej stronie ich dziatalno$ci. Wydaje sie, ze szcze-
gélnie opieka dzialajacych w duchu odnowy potrydenckiej biskupdéw w zasadni-
czy sposob przyczynila si¢ do promocji i rozwoju tej formy wyrazu osobistej
1 wspolnotowej poboznosci. Nie nalezy jednoczeénie lekcewazy¢ znaczenia za-
konéw dla powstawania i promocji tych stowarzyszen, ktére funkcjonowaty przy
wigkszosci klasztornych koscioléw i kaplic.

Potrydencka odnowa zycia zakonnego

Jednym z pierwszych przejaw6éw zmian zachodzacych w dziedzinie zycia zakon-
nego byl niezwykle dynamiczny rozwdj zenskich klasztorow, przejawiajacy si¢
przede wszystkim w zwigkszeniu liczby zakonnic. Od lat siedemdziesiatych XVI
wieku wiekszo$¢ polskich zakonéw odnotowala tak liczny naptyw kandydatek, iz
w wielu wypadkach zaczeto brakowa¢ miejsca na pomieszczenie wszystkich mni-
szek. Byla to pewna nowos¢, z ktérag w Rzeczypospolitej zakony nie zetknety sie
na taka skale nawet w §redniowieczu, kiedy — mogloby si¢ wydawac — osiagnely
swoj szczyt liczebnosci. Przykladowo, wedtug obliczen s. Borkowskiej, w klasz-
torach norbertanskich na Zwierzyncu i w Strzelnie, w latach dwudziestych XVII
wieku zamieszkiwato po okoto 120 sidstr, przy czym liczba ta w nastepnych

# Zarzadzenia bulli Quecumque a Sede Apostolica z 7 XI1 1604 zostaty przyjete i wprowadzo-
ne na terenie diecezji krakowskiej przez bpa Marcina Szyszkowskiego na synodzie w roku 1621,
a nastepnie w 1634 w diecezji przemyskiej. Zob. B. KUMOR, Koscielne stowarzyszenia swieckich
na ziemiach polskich w okresie przedrozbiorowym, ,Prawo Kanoniczne” 10(1967), nr 1-2,
s. 302-303.

* B. KUMOR, Koscielne stowarzyszenia $wieckich..., s. 303-304.



Zycie religijne i zakonne w Polsce 31

latach stopniowo ulegata zmniejszeniu®®. Co byto przyczyna tego niespotykanego
dotad zainteresowania zyciem zakonnym? Trudno udzieli¢ jednoznacznej odpo-
wiedzi. Niewatpliwie jednym z waznych czynnikéw byly charyzmatyczne oso-
bowosci kobiet, ktore byly prekursorkami i gorliwymi oredowniczkami reformy.
Wisréd nich, do najwybitniejszych historia zaliczyta benedyktynke chetminska
Magdalen¢ Morteska, norbertankg zwierzyniecka Dorote Katska i brygidke lu-
belskaq Agnieszke Jastkowska. Inna wazna okolicznos$cia sprzyjajaca rozwojowi
byla zalezno$¢ reformujacych si¢ klasztorow bezposrednio od biskupow, ktérzy
z reguly byli zwolennikami zmian zalecanych przez dekrety soboru trydenckiego.
Wyjatkiem potwierdzajacym t¢ zasade wydaje si¢ by¢ klasztor norbertanek
w Strzelnie, ktory pomimo pozostawania pod obediencja zakonu norbertanéw
przeprowadzil reforme, ale brakowato mu w tym wzgledzie niezaleznosci i sa-
modzielnoéci, ktéra mogtaby dopoméc do jeszcze petiejszego jego rozwoju®’.
Nawet dosy¢ pobiezny oglad kondycji Zycia zakonnego w XVI wieku pozwala
poznaé przyczyny, dla ktérych reforma wydawala si¢ niezbedna. Nagminne ta-
manie zasad klauzury ustalonych jeszcze w XIII wieku, naruszanie $lubéw po-
wodowane przez dosy¢ dowolng interpretacj¢ przepisow dotyczacych posiadania
wlasnosci prywatnej czy wreszcie niepokoje wywotywane przez ingerencje osdb
z zewnatrz: krewnych, fundatoréw czy dobrodziejow, to tylko niektére z bola-
czek ngkajacych klasztory tego czasu. Prowadzilo to do ostabienia Zycia ducho-
wego samych mniszek i podzialdéw mi¢dzy nimi — nierzadkim zjawiskiem bylo
tworzenie frakcji wewnatrz wspolnoty czy wrecz opozycji wobec wladzy przeto-
zonej™. Dlatego tez wszelkie wysitki reformy poszty w kierunku powrotu do piet-
wotnej obserwancji, co przejawiato si¢ szczegédlnie w dziataniu na rzecz odnowie-
nia zasad klauzury i zaostrzenia przestrzegania ubdstwa. I tak, np. w klasztorach
benedyktynek, zreformowanych przez matke¢ Magdaleng Mortgska, przeorysza
miata obowiazek kwartalnej kontroli 16zek i skrzyn w celach siéstr, aby stwierdzic,
czy zachowuja one $lub ubdstwa i nie gromadza zbednych rzeczy, czy tez nie
przechowuja jaki$ zwierzat dla rozrywki albo tez w inny sposéb nie przekraczaja
przepiséw zakonnych®. Norbertanki w Strzelnie wrécily do dawnej tradycji tzw.
depositorium, czyli oddawania prywatnej wlasnosci do wspdlnego depozytu, by
ustrzec klasztor przed niezaleznym dysponowaniem $rodkami materialnymi przez
kazda z si6str’’. Jednakze tym, co najlepiej charakteryzuje ducha reformy potry-
denckiej, byty nowosci w dziedzinie modlitwy i formacji, a co za tym idzie, takze
zycia wewnetrznego staropolskich zakonnic. Jednym z podstawowych §rodkow

- % M. BORKOWSKA, Reforma potrydencka u norbertanek w Strzelnie, ,Nasza Przeszio$¢” 100
(2003), s. 208.
*7 Tamze, 5. 220.
“® Tamze, 5. 211.
*“ K. GORSKI, Matka Morteska, Krakéw 1971, s. 67.
% M. BORKOWSKA, Reforma potrydencka u norbertanek w Strzelnie, s. 213.
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sprzyjajacych duchowemu wzrostowi byta wprowadzana wlasciwie we wszyst-
kich reformujacych si¢ wspdlnotach modlitwa myslna. W wielu klasztorach me-
dytacje musiaty by¢ ponadto spisywane przez mniszki, co $wiadczy rowniez
o koniecznosci posiadania pewnego przygotowania intelektualnego do tego rodzaju
zajgcia. Wlasnie rozwoj umystowy — nacisk na ksztalcenie i zdobywanie umie-
jetnosei czytania i pisania — to kolejna z cech potrydenckich zmian. U benedyk-
tynek juz postulantki podczas pétrocznego pobytu w klasztorze musialy nauczy¢
si¢ czyta¢ w jezyku polskim 1 tacinskim, a jeZzeli nie potrafity zdoby¢ tej umiejet-
nosci w tym czasie i ewentualnie przez kolejne pdt roku, nie byly dopuszczane
do profesji. Morteska chceiata sie ustrzec przed przyjmowaniem do klasztoru oséb
mato inteligentnych, gdyz twierdzita, Zze one zwykle ,,choruja na umysle” i nie sg
w stanie podola¢ wymaganiom zycia zakonnego. To niezwykte docenienie roli
intelektu w formacji zakonnej dawato perspektywy utrzymania do$é dobrego po-
ziomu zycia wewngtrznego zreformowanych wspolnot, co potwierdzity kolejne
dziesigciolecia. Spisane przez zakonnice rozmyslania $wiadcza nie tylko o ich
duchowosci, ale réwniez o statym kultywowaniu nawyku pracy umystowe;’'.
Tworczos¢ pisarska zakonnic nie ograniczala sig¢ zreszta tylko do tego typu opra-
cowan. Spod ich piora wyszty takze kroniki klasztorne zawierajace opis waznych
wydarzen nie tylko dla danej wspdlnoty, ale nierzadko i catego kraju. O poziomie
zycia duchowego §wiadcza za$ piesni i poezje powstate za klasztorna furta,
a takze mistyczne autobiografie, pisane przewaznie z polecenia przetozonych czy
spowiednikow. Przodowaly w tym wzgledzie karmelitanki, biorac wzor z autobio-
grafii $w. Teresy z Awili (1515-1582)*2. Wéréd nich warto wspomnie¢ autobio-
grafie napisang przez Matke Terese od Jezusa, Marianne Marchocka (1603-1652),
czasem poréwnywang z wielka reformatorka Karmelu™. Opisanie perypetii zwia-
zanych z uzyskaniem zgody rodzicow na wstapienie do klasztoru, a nastepnie
z chorobami ustawicznie ja ngkajacymi, bylto niejako ttem do pokazania niezwy-
klo$ci zycia wewnetrznego, w ktérych wizje Chrystusa Ukrzyzowanego oraz
wewnetrzne glosy Boga 1 Matki Boskiej dajacych jej pouczenia nie nalezaty do
rzadkosci. Moze nieco mniej opis6w standw mistycznych zawieraja Zywoty innych
staropolskich mniszek, ale mozna w nich takze odnalez¢ wspomnienia o nadzwy-

! K. GORSKI, Matka Morteska, s. 68~69. Takze w innych klasztorach, np. u norbertanek na
krakowskim Zwierzyficu zachowane tomy spisanych medytacji §wiadcza o intensywnosci i jakosci
zycia wewngtrznego mieszkajacych tam zakonnic. Por. A. DYGAT, A. RYBAK, Odrodzenie klaszto-
ru zwierzynieckiego za ksieni Dovoty Kaqtskiej (1591-1643), ,Nasza Przeszlos¢” 47(1977), s. 201.

52 K. TARGOSZ, Pidrem zakonnicy. Kronikarki w Polsce XVII w. o swoich zakonach i swoich
czasach, Krakow 2002, s. 8-10.

33 AM. MARCHOCKA, Autobiografia mistyczna Matki Teresy od Jezusa, karmelitanki bosej
(Anny Marii Marchockiej), (1603—1652), red. K. Gé6rski, Poznan 1939; K. GORSKI, Anna Maria
Marchocka, m. Teresa od Jezusa (1603-1652), karmelitanka bosa, ,,Nasza Przeszlo$é” 41(1974),
s. 21-28.
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czajnych taskach otrzymywanych od Boga. Mimo wszystko zdaje si¢ to §wiadczy¢
nie tyle o duchowej egzaltacji spisujacych je zakonnic, co raczej autentycznej po-
boznosci i glebokim zaangazowaniu duchowym.

W reformujacych si¢ wspolnotach zakonnice podejmowaty nieustanny
wysitek zwiazany z bardzo wiernym zachowywaniem reguty. Norbertanki z kra-
kowskiego Zwierzynica pod kierownictwem wybitnej ksieni Doroty Katskiej
dzien dzielity pomigdzy prace i modlitwe, w milczeniu pracujac nad soba. Duch
umartwienia i pokuty dominowat w ich zyciu wewngtrznym, co odnotowata miej-
scowa kronikarka, podkreslajac, iz w tym czasie wsrdd nich ,,byla doskonatosé,
co sie tchnie wnetrznego éwiczenia, trudno go wyrazié i opisaé”**. Nie inaczej
byto w innych zenskich wspolnotach, jak choéby u benedyktynek w Chelmie.
Mniszki zachgcone gorliwym przykiadem Matki Magdaleny Morteskiej tworzyty
wspolnotg, w ktorej ,,w prostocie 1 szczerosci dziwnie si¢ kochaty, z prostoty
wszystko sobie w dobro obracaly’’. Kazda z nich, pracujac nad wlasnym u$wie-
ceniem, pomagata innym w tymze dazeniu. Ta atmosfera niewatpliwie oddziaty-
wala na dziewczeta przebywajace w ich szkotach klasztornych, zapewniajac nowe
powotania. Podobnie karmelitanki, ktore sprowadzone do Polski w 1612 roku,
szybko zyskaty sobie poparcie i zyczliwos$¢ polskiego spoleczenstwa, szczegol-
nie z powodu ,,0sobliwej obserwacyji swojej i zbudowania u wszystkich, gdyz
panien cnotami i urodzeniem zacnych do nasladowania stanu zakonnego pocia-
gaja”*®. Surowosé karmelitanska wywotywata jednak takze znaczny opor, szcze-
go6lnie w rodzicach dziewczat pragnacych wstapi¢ do Karmelu. Te, ktore potrafity
go pokonaé, jak autorka Autobiografii mistycznej — Matka Marchocka, czgsto
dochodzity do wyzyn zycia wewnetrznego, zapisujac pigkne karty w historii du-
chowosci.

Jeszcze niedostatecznie zostaly przebadane archiwa meskich klasztorow,
dlatego tez mniej informacji posiadamy na temat ksztattu potrydenckiej odnowy
w tym $rodowisku. W wyniku reformacji, w XVI wieku liczebnos¢ klasztoréw —
takze w Rzeczypospolitej — znacznie zmalata, co miato decydujacy wplyw na
zahamowanie ich dalszego rozwoju. Nie sprzyjat temu rowniez niezbyt wysoki
poziom religijnego i moralnego Zzycia samych mnichéw, ktérzy nierzadko mieli
problemy z przestrzeganiem podstawowych przepisdéw regul zakonnych. Swiad-
¢z3 0 tym m.in. rézne opinie obcokrajowcdw na ten temat, jak chocby wymowne
ubolewanie nuncjusza Torresa, Ze ,,Polska nie ma galer, dokadby mozna odsyta¢
niepoprawnych zakonnikéw”*’. Sobér trydencki, podobnie jak w przypadku mni-
szek, okreglit zasady zycia meskich klasztoréw. Zalecenia sprecyzowane byly

% A. DYGAT, A. RYBAK, Odrodzenie klasztoru zwierzynieckiego..., s. 197.
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moze mniej szczegblowo, ale dotyczyly spraw, ktore w swoim dotychczasowym
funkcjonowaniu wykazywaty najwiecej wad: zachowywanie reguly, uscislenie
zasad $lubu ubodstwa poprzez okreslenie mozliwosci posiadania dobr przez dany
klasztor, klauzura, koniecznoé¢ wizytacji wspdlnoty zakonnej i jej zaleznos¢ od
miejscowego biskupa®®. Wraz z przyjeciem dekretéw soborowych przez episko-
pat polski, na kolejnych synodach piotrkowskich w r. 1577 i 1589 biskupi ustalili
zasady wprowadzania reformy, takze w odniesieniu do klasztoréw w swoich die-
cezjach. Nastgpne dziesieciolecia pokazaly, iz tacy biskupi, jak: Stanistaw Karn-
kowski, Stanistaw Hozjusz, Marcin Kromer, Hieronim Rozrazewski czy Jerzy
Radziwilt poprzez swoja dziatalno$¢ znacznie przyczynili si¢ do podniesienia po-
ziomu zycia zakonnego w Polsce. Reforma w zakonach meskich poszta przede
wszystkim w kierunku zapewnienia lepszej formacji zakonnikow, usci§lenia ob-
serwancji oraz unormowaniu spraw wewnatrz konwentéw i prowincji>’. Ruch re-
formatorski szybko znalazt zwolennikéw wsrod samych zakonnikéw, szczeg6lnie
w zakonach mendykanckich, ktére z okresu reformacji wybrngty z mniejszym
uszczerbkiem niz zakony mnisze czy kanonicze. Byto to zauwazalne chociazby
wérdd franciszkanow, ktorzy na skutek odmiennego podejscia do spraw Scistosci
w zachowywaniu reguly i zasad zycia, podzielili si¢ na konwentualnych i tzw.
obserwantow (1517). Powstajace nowe odlamy tego zakonu, jak bernardyni czy
reformaci, wylonity si¢ poczatkowo jako grupy w lonie franciszkanskich obser-
want6w, a nie jako osobne rodziny zakonne®. W Polsce szczegdlnie dominikanie
i bernardyni podj¢li Zywe wysilki dostosowania wlasnego Zycia do zasad okreslo-~
nych przez sobdr. Preznie wowczas rozwijajacy si¢ w Rzeczypospolitej bernar-
dyni, na kapitule warszawskiej w 1585 roku, podjeli probe wiasnej reformy,
przypominajac zakonnikom o obowiazku codziennej, dwugodzinnej modlitwy
mysSlnej, o uczestnictwie we wspdlnych modlitwach w chorze oraz koniecznosci
umartwienia. Nastepne kapituty w latach 1588 i 1591 zajely si¢ reorganizacja no-
wicjatu i studiow®.

Znamienny jest takze niezwykle dynamiczny rozwoj dominikanéw na
przetomie XVI i XVII wieku, ktérego przejawem byt prawie trzykrotny — w ciagu
zaledwie okolo 25 lat — wzrost liczby zakonnikéw tworzacych polska prowincje®.
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Wysitki reformacyjne zmierzaty przede wszystkim w kierunku odpowiedniej for-
macji tej duzej grupy, w zdecydowanej mierze mtodych kandydatéw, a potem
czlonkéw zakonu. Nie bylo to zadanie tatwe, a nastgpne lata niejednokrotnie
pokazywaty, jak trudno poddaé zasadom reguty nawyki typowo szlacheckiego
spoleczenstwa, ktore niejednokrotnie owocowaly w zyciu codziennym klasztoru
brakiem dyscypliny, lekcewazeniem wiadzy przetozonych czy pijanistwem®. Dla-
tego tym wazniejsza wydawata si¢ konieczno$¢ odpowiedniej selekcji zgtasza-
jacych si¢ do klasztoru mtodych me¢zezyzn, zwlaszeza ze wedlug obliczen ojca
Damiana a Fonseca wizytujacego polska prowincje w latach 1617-1619, ta liczba
w znacznej mierze przekraczata mozliwosci utrzymania ich przez zakon z wlasne-
go dochodu, jak zostato to okreslone przez Sobér Trydencki. Aby temu zapobiec,
wyznaczono 14 klasztoréw posiadajacych prawo przyjmowania nowicjuszy i okre-
$lono limit rocznych przyjec. Jednakze dostrzegano, iz najwieksza troska nalezato
otoczyé ich odpowiednia edukacje i wychowanie®.

Wsrod benedyktynow polskich o$rodkami reformy byly przede wszyst-
kim klasztory w Tyncu, zwlaszcza za opata Mikolaja Mieleckiego (1593—-1604)
i w Lubiniu pod zarzadem opata Stanistawa Kiszewskiego (1588—1604). Ich wy-
sitki zmierzaty w kierunku wprowadzenia §cislejszej obserwancji, uksztatltowanej
na kluniackich wzorcach, kladacych nacisk na stuzbg Boza, ¢wiczenia duchowne,
zycie wspélne, klauzure, milczenie i przestrzeganie ubdstwa. W tym duchu zostaty
zredagowane przez opata Mieleckiego konstytucje dla Tynca i zasady obowiazu-
jace w klasztorach w Lubiniu i Swietym Krzyzu. Jednakze dynamike odnowy
w znacznej mierze hamowatla instytucja komendy, z ktéra musiaty zmagac si¢
réwniez inne zakony®. Ludzie mianowani przez kréla na stanowisko opata nie
zawsze dziatali dla dobra danego klasztoru, czesciej dbajac wigcej o wiasne
korzy$ci niz o podlegajacych im zakonnikow. Od tej reguty zdarzaly si¢ jednak
chwalebne wyjatki. Jednym z nich byl Michat Maliszewski, opat §wigtokrzyski,
sekretarz Zygmunta IIL, ktory sprawujac swa funkcj¢ komendatariusza, przeprowa-
dzit reforme opactwa na Lysej Gorze i przyczynit si¢ do jego odnowy®. Swiadczy
to réwniez o tym, iz w okresie wdrazania przyjetych przez krola i polski sejm
uchwat soboru trydenckiego, komenda niejednokrotnie okazywala si¢ jednym
z czynnikéw sprzyjajacych reformie — w istocie wiele zalezalo od osobowosci
cztowieka mianowanego na stanowisko opata. Jednakze pomimo niezaprzeczal-
nych zashug niektérych opatéw komendatoryjnych, samo zjawisko komendy byto
czynnikiem raczej negatywnie oddziatujacym na rozw6j czy reforme klasztorow
w XVII i XVIII wieku.
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Mozna zaobserwowac to takze na przykladzie innej starej rodziny zakon-
nej — norbertandéw. Ich klasztor w wielkopolskim Strzelnie podjat probe adaptacji
do zmieniajacych sig¢ potrzeb na miare swoich mozliwosci, ktdra moze by¢ trak-
towana jako swoista proba reformy. Oprocz klopotéw wewnetrznych podsyca-
nych przez podzialy stanowe migdzy zakonnikami, komenda byta czynnikiem,
ktéry rowniez od zewnatrz utrudnial mozliwo$¢ zmian w duchu reformatorskim.
Prepozyci, w przewazajacej mierze rekrutujacy sie z duchowienstwa diecezjalne-
g0, byli niejednokrotnie dobrymi administratorami débr, ale zasadniczo brakowato
im zrozumienia dla specyfiki zycia zakonnego, dlatego tez zmiany zmierzaly
raczej w kierunku przeksztalcenia norbertanéw w grupe kleru diecezjalnego niz
dokonania reformy zakonu w duchu obserwanc;ji®’.

Z nowych zakonéw, ktore pojawily si¢ w Polsce na przetomie XVI
i XVII wieku, na szczegdlng uwage zastuguja oczywiscie jezuici. Utozsamiani
w calym Kosciele z dzietem reformy trydenckiej, takze w naszym kraju przyczynili
si¢ do recepcji uchwat soborowych i ksztaltowania duszpasterstwa w ich duchu.
Sprowadzeni przez biskupa Stanistawa Hozjusza w 1564 roku na Warmie, zajeli
si¢ przede wszystkim formacja duchowiefistwa, co byto jedna z najwiekszych
potrzeb KoS$ciola w tamtym czasie. Ich pierwsze kolegium w Braniewie dato
poczatek licznym kolegiom i seminariom duchownym, w ktorych ksztatcono 1 wy-
chowywano w nowym duchu kandydatow do kaptanstwa. W programie obowia-
zujacym w seminariach prowadzonych przez jezuitoéw wigkszy nacisk ktadziono
na formacj¢ duchowg niz intelektualng. Ideatem byt ksiadz raczej pobozny niz
uczony, wprawiony w praktyke pracy parafialnej, dobrze znajacy przede wszyst-
kim katechizm, ktérego mial uczy¢ swoich parafian, i teologie moralna przydatna
szczegoOlnie w konfesjonale. Nie mozna zaprzeczyc¢, iz szczeg6lnie w poczatko-
wym okresie wdrazania reformy trydenckiej, ich wklad w przygotowanie kadry
duchownych byt niezaprzeczalny, chociaz, poczawszy od drugiej potowy XVII
wieku, znaczenie jezuitéw w tej dziedzinie sukcesywnie malato na rzecz innych
zakon6w, takich jak: misjonarze $w. Wincentego a Paulo, pijarzy czy bartoszko-
wie®. Moze wiecej jeszcze od dzialalnogci dydaktycznej na uwage zastuguje
tworczos¢ pisarska poszczegoélnych teologdéw jezuickich, ktéra w znacznym stop-
niu przyczynita si¢ do wzrostu $wiadomosci religijnej nie tylko wsréd duchownych
czy wychowankdw jezuickich kolegiow, ale takze wérod wyksztatconej czedci
spoteczenstwa. Do pozostatych bardziej przemawialy zaktadane przez nich brac-
twa i kongregacje Maryjne, misje prowadzone w parafiach, dworach magnackich
1 szlacheckich czy w obozie wojskowym (polowe), a takze przez licznie wyda-
wane ksigzki i modlitewniki. Jednakze najbardziej charakterystycznymi formami
jezuickiego oddziatywania byly rekolekcje indywidualne i teatr. Pierwsza z nich
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powoli torowala sobie droge wérdd staropolskiego duchowienistwa, by z czasem
na stale wejs¢ do kanonu bezposrednich przygotowan do $wigcen kaptanskich.
Stopniowo w XVII wieku pojawit si¢ takze zwyczaj odprawiania przez ksigzy
corocznych rekolekcji. Niekiedy, jeszcze na niewielka skale, takie ¢wiczenia du-
chowe odprawialy takze osoby swieckie, zwlaszcza uczniowie jezuickich kole-
gi6w®. Jednakze pomimo niewatpliwego zainteresowania ta forma rozwoju zycia
duchowego, trudno méwié o szerokim jej oddzialywaniu na staropolskie spote-
czenstwo. Ze zrozumiatych wzgledéw ograniczona do stosunkowo nielicznej gru-
py korzystajacych, nie miala bezposredniego wptywu na przemiany religijnosci
zbiorowej. Nieco inaczej bylo w wypadku teatru propagowanego przez program
nauczania w jezuickich kolegiach. Okazji do wystawienia sztuk nie brakowato:
$wigta koScielne, jakies wazne wydarzenia w zyciu panstwa czy danego miasta,
dawato niejednokrotny asumpt do napisania i wystawienia dialogu czy tragedii
chetnie ogladanej przez przybyla publicznosc. Obraz zas, budowany przez sceno-
grafig i efekty techniczne (jak np. scena obrotowa), tatwo zapadal w wyobraznie,
mocno oddziatujac na wyczulonego na forme i gest cztowieka baroku’. Trudno
wysuwaé jednoznaczne wnioski co do wptywu tej formy dzialalnos$ci jezuitow na
rozwdj polskiej religijnosci, ale wydaje sig, iz trudno zaprzeczy¢ jej wplywowi
na ksztaltowanie pewnej wrazliwosci i sposobu religijnego myslenia, ktéry nie-
watpliwie przynosit efekty w zyciu codziennym. Godna podkreslenia jest takze
troska, jaka jezuici otoczyli zakony zenskie odczuwajace potrzebe reformy. Tam,
gdzie bylo to mozliwe, shuzyli jako spowiednicy i kapelani rada i duchowa nauka.
Cenieni jako rekolekcjonisci i kaznodzieje, w znacznej mierze przyczynili sig
do odnowy zycia duchowego staropolskich klasztorow.

Przetom XVI i XVII wieku jest czesto okreslany przez historiografig ko-
$cielna jako okres potrydencki. Samo okre$lenie sugeruje i jednoznacznie okresla
kierunek oddziatywan, zmierzajacych do wprowadzenia w Zycie postanowien so-
boru z lat 1545-1563. Znalazlo to odbicie wlasciwie we wszystkich dziedzinach
zycia Kosciota, zwlaszcza w tych, ktére od dziesigcioleci wymagaly reformy.
Byt to niewatpliwie czas odrodzenia zycia religijnego, ktore zaowocowato takze
odnowg i bujnym rozkwitem zycia zakonnego. Trudno rozpatrywac ten swoisty
fenomen jedynie w kategoriach racjonalnych, probujac wskaza¢ czynniki majace
wplyw na jego zaistnienie. Religijno$¢ potrydencka formowana w czasach swo-
istego tryumfalizmu Ko$ciola katolickiego swo6j wyraz z jednej strony znalazia
w barokowej formie sztuki stuzacej sacrum, do dzisiaj budzacej niejednoznaczne
odczucia wobec nadmiaru zastosowanych $rodkéw, z drugiej za§ w tesknocie za
kontemplacjg i surowo$cia zakonnego zycia. Wszystko to niejako bylo w stanie
pomieéci¢ si¢ w bogatym wnetrzu ludzi 6wezesnej epoki, wykazujacych sktonno-
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§ci 1 zamitowanie do skrajnosci. Podejmujac probe opisu zycia religijnego ludzi
tej niezwykle ciekawej epoki, historyk wciaz napotyka na przejawy jej dwoisto-
$ci, znajdujacej swe odbicie przede wszystkim w literaturze i sztuce. W takiej
atmosferze wzrastali ludzie, ktorzy przychodzili do klasztoru, pragnac wies¢ zycie
doskonalsze, chociaz wiazace si¢ z wieloma wyrzeczeniami i niejednokrotnie
bedace zaprzeczeniem dotychczasowego ich stylu bycia. Nie zawsze potrafili
uwolni¢ sie z wszystkich uwarunkowan, w ktorych ich wychowano, jak chocby
uprzedzen stanowych czy réznic majatkowych decydujacych w znacznej mierze o
miejscu czlowieka w staropolskim spoteczenstwie. Dlatego tez niejednokrotnie
na tym tle takze dochodzilo za furtg klasztorng do konfliktéw, jak chocby w wy-
padku karmelitéw bosych, gdzie spory pomigdzy zakonnikami pochodzenia szla-
checkiego i mieszczanskiego wybuchly z niespotykana dotad sila na kapitule
prowincjalnej w Krakowie w 1649 roku’'. Takie wydarzenia jeszcze lepiej pozwa-
lajg zrozumied, jak trudnym zadaniem byla reforma, ktéra podjely zakony w tym
czasie. I chociaz wydaje sig, ze zasadniczo takze w tej epoce nie ulegly zmianie
podstawowe funkcje klasztorow uksztattowane w §redniowieczu, jak: modlitwa
— stluzba Boza, dzialalno$¢ charytatywna i edukacyjna, to jednak nalezy podkresli¢
niezwykle wazna rol¢ zakonéw w potrydenckiej reformie catego Kosciota. Staty
si¢ one os$rodkami, z ktérych duchowienstwo diecezjalne i §wieccy czerpali in-
spiracj¢ co do form i metod odnowy Zycia koscielnego w jego najwazniejszych
dziedzinach. Oceniajac ich zaangazowanie w duchowe odrodzenie katolicyzmu,
nalezy dostrzec, ze to wlasnie zakony staty si¢ gorliwymi propagatorami poboz- -
nosci w duchu reformy trydenckiej. Dziatalno$¢ dydaktyczno-wychowawcza za-
réwno meskich, jak i zenskich klasztoréw, prowadzita do uksztattowania nowego
pokolenia polskich katolikéw, moze nie tyle bardziej §wiadomych zasad wyzna-
wanej religii, co mocniej zaangazowanych w obrone i odwazne jej manifestowanie.
Zas nowe zakony zajmujace si¢ praca z chorymi, jak np. bonifratrzy czy szarytki,
czy tez inicjatywy wspomagania ubogich, jak np. Arcybractwo Milosierdzia
1 Bank Pobozny zainicjowane przez jezuite Piotra Skarge, dawaty $wiadectwo nie
tylko glebokiej wrazliwosci na ludzka nedze, ale takze ciagtlej odpow1ed21alnos01
Kosciota za tg sferg zycia spotecznego.
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